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Глава 33. Конфликты внутри семьи Яакова

33.1. В чем причина поведения Иосифа?

Поведение Иосифа по отношению к братьям –
когда он обвиняет их в шпионаже и арестовывает, а далее подкладывает кубок
Биньямину и требует оставить его в рабстве – вызывает у читателя Торы
недоумение. Зачем Иосиф так поступает? Может показаться, что он издевается над
братьями, специально хочет их унизить.


Однако такое впечатление, конечно,
поверхностное и неверное. Открывшись братьям, Иосиф говорит им: «Не вы послали
меня сюда, но Бог» (45:8), а после смерти отца он не только убеждает братьев,
что не будет мстить им, но более того – столь сильно огорчен, что братья могли
заподозрить его в этом, что даже плачет, когда они говорят ему об этом
(50:15-21). Условно говоря, можно даже сказать, что Иосиф плачет обо всех тех
недалеких читателях Торы и ее неумелых толкователях, которые объясняли бы его
действия желанием мести или другими дурными побуждениями.


В чем же причина действий
Иосифа? Его плач, который прорывается несколько раз (42:23; 43:30), показывает,
что для Иосифа вся ситуация очень тягостна. Иосиф не плачет, когда его продают
в Египет и бросают в тюрьму. Он плачет, когда вынужден действовать жестко,
чтобы повлиять на братьев.


Ключевой точкой в понимании истории Иосифа
является момент, о котором сказано «и не мог Иосиф сдержаться» (45:1) – после
того как Иеhуда заступился за Биньямина. Это означает, что план его был
настолько тягостным для него самого, что он не смог поступить по отношению к
братьям так жестко, как задумал для того чтобы их исправление действительно
было полным.


Еврейская традиция
понимает отношения Иосифа с братьями как попытку исправить их и восстановить
единство семьи, принести процветание ближним и дальним – попытку, которая не
только не была доведена до конца, но и так и не была понята братьями. Для
понимания этой истории нам нужно увидеть в ней динамику, развитие, в ходе
которого личностные изменения происходят со всеми участниками: и Иосиф, и
Иеhуда, и братья начинают видеть мир по-новому. И это изменение, которое в
еврейской традиции называется «переход от Иосифа к Машиаху сыну Иосифа; и
переход от Иеhуды к Машиаху сыну Иеhуды», – и будет центральной темой нашего
исследования.










33.2. Структура четырех разделов об Иосифе, Иеhуде и их братьях

Рассказ о детях Яакова занимает четыре
последних раздела книги Бытия, с 9 по 12. Падение и возвышение Иеhуды и Иосифа
чередуются в них:


●   9, Вайешев (гл. 37 – 40) – падение Иеhуды, рассказ про то, как он не
справлялся с задачей руководства еврейским народом.


●   10, Микец (гл. 41 – 44:17) – возвышение Иосифа в Египте.


●   11, Ваигаш (гл. 44:18 – 47:27) – падение Иосифа перед братьями.


●   12, Вайехи (гл. 47:28 – 50) – возвышение Иеhуды как основы будущего
еврейского царства


Рассказ все время вращается вокруг двух
главных еврейских лидеров, Иосифа и Иеhуды, отношения между которыми определяют
всю динамику еврейской жизни. Они являются источниками-основой для двух главных
мессианских персонажей – «Машиаха из дома Иосифа» и «Машиаха из дома Иеhуды»,
которые действуют на протяжении дальнейшей еврейской истории, вплоть до
сегодняшнего дня. Поэтому понимание отношений между ними проясняет для нас не
только библейскую историю, но и сегодняшний день израильской государственности.











33.3. Иосиф – категория йесод

Иосиф входит в число семи главных личностей,
сформировавших душу еврейского народа, и имеющих в каббале персонализацию на Дереве
сфирот; он представляет на нем категорию «йесод».


Мы начали обсуждение Дерева сфирот и его соотношения с праотцами во втором томе
комментариев на книгу Бытия («Праотцы в динамике. Авраам» глава 2.5), и
продолжим его ниже. Иосиф и Давид (потомок Иеhуды) соответствуют двум категориям, замыкающим
все Дерево сфирот, – йесод и малхут. Треугольник хесед, гвура и тиферет (Авраам, Ицхак и Яаков) являет собой уровень
эмоции, устремлений; находящийся же под ним треугольник нецах, hод и йесод (Моше, Аарон и Иосиф) – это уровень
практической оценки реальности.


Йесод собирает и концентрирует в себе свет,
прошедший через все Дерево сфирот, его правой, левой и центральной линии.
Однако йесод – это лишь подготовка к реализации
божественных целей, а реализуются они лишь на стадии малхут, царство, и эта стадия соответствует Давиду,
царю из дома Иеhуды.


Йесод, категория Иосифа, является порождением
тиферет, категории Яакова, – спуская ее на уровень практический, уровень
соотношения с реальностью. И рассказ об Иосифе и его братьях начинается с
подчеркивания этой связи: «Вот порождение Яакова – Иосиф» (37:2).


Яаков в качестве тиферет – это равновесие между категорией хесед, которую представляет Авраам (стремление
отдавать), и категорией гвура, которую представляет Ицхак (устремление
удерживать); тиферет представляет собой меру того, когда
правильным будет отдать, а когда следует удержать.


Иосиф же, йесод, является проекцией этой категории на более
низкую ступень практической деятельности, т.е. это категория правильной оценки окружающей
ситуации. Если тиферет – это правильная оценка что именно желательно, отдавать ли или удерживать, то йесод – это правильная оценка практических возможностей: что именно нужно предпринять для реализации
ранее сформированного устремления и как реально исправить окружающую
действительность.





 


Мы обсуждали в предыдущих частях книги, что
вдоль всей центральной линии Дерева сфирот (являющейся равновесием
между правой, экстравертной и левой, интравертной линией) – идет развитие в
смысле повышения «степени реализации» этого равновесия в процессе диалога с
миром. Категория даат значит: «понять другого с включением его в себя»;
категория тиферет – «почувствовать, что нужно для этого другого
сделать», категория йесод – «оценить, как это правильно сделать», категория
же малхут – это само действие.


Как у Яакова, так и у Иосифа его категория –
это служение Всевышнему через исправление мира. Но Яаков представляет это
служение на уровне устремлений, исправляет устремление к добру, а Иосиф
действует на уровне практической реализации. Всю свою жизнь он занимается
практическим исправлением окружающего мира и в конце концов достигает в этом
успеха.


Иосиф очень выделяется
среди братьев, родоначальников двенадцати колен; никто другой из них не
персонифицирует какую-либо из сфирот. Иосиф в каком-то смысле стоит между праотцами,
основателями народа, – и их детьми, самим народом. Далее от Иосифа произойдет
два колена, – а не одно, как от каждого из других братьев. Он частично один из
праотцев, и частично один из сыновей. Это его промежуточное положение между
отцом и братьями (при том, что по возрасту он младше их!) является источником
постоянного конфликта в семье.


Авраам, Ицхак и Яаков
заложили первый этаж национального фундамента, задавший само понятие еврейства;
Моше, Аарон, Иосиф и Давид строят на этой основе каркас национального дома.
Братья не относятся к числу этих семи, они лишь наполняют этот каркас, – Иосиф
же способен доработать целую категорию йесод, одну из несущих частей
этой конструкции.


Настоящей жизненной страстью Иосифа является
исправление окружающего мира. Он стремится вмешаться во все, что он видит
вокруг; и он, в конце концов, весьма удачлив во всем за что берется. Иосиф
умеет справиться с окружающим материальным миром. Поэтому он единственный из
братьев, кто в состоянии править Египтом. Куда бы Иосиф ни попал, он становится
там начальником, распорядителем. В доме у отца он выделен разноцветной рубашкой
и указывает братьям, как правильно жить. Попав в рабство, он немедленно
становится управляющим в доме Потифара (39:4). Будучи кинут в тюрьму, получает
назначение управлять тюрьмой (39:21), а выйдя из тюрьмы, он становится
начальником над Египтом. Все это – благодаря его умению достигать практического
результата, «все удается в руке его» (39:3), он умеет править окружающим миром
и исправлять его.


Про Иосифа сказано, что он был красив, что он
следил за своей внешностью (39:6), в европейской литературе его поэтому даже
называют «Иосиф Прекрасный». Интересно, что, в отличие от этого, в еврейской
традиции за ним закрепилось другое прозвище: «Иосиф-праведник». Из всех
библейских персонажей он единственный, кто в Традиции заслужил звание
праведника1.


Книга Притч (10:25) говорит: цадик йесод олам, «праведник – основание мира». Еврейская
традиция понимает этот стих в том смысле, что праведник – это тот, кто
существует в условиях реального окружающего мира и постоянного столкновения с
его проблемами. Иудаизм считает ценностью не «потустороннюю» праведность,
которая уходит от социума и мирских проблем, – но праведность жизненную,
праведность действия, умение правильно вести себя в реальном человеческом мире.
Соответственно, каббала связывает с праведностью категорию йесод – правильную оценку ситуации, правильные
действия в окружающем мире, и это категория Иосифа.


Иосиф был продан в
рабство, и это (в рамках высшей справедливости) – за то, что он неправильно
использовал данные ему силы. Стремясь исправить братьев, он по молодости
пытается сделать это неверно, говорил братьям не то, что могло бы благотворно
воздействовать на них, задевал их достоинство и гордость, обижал их, – и в
результате его продают в Египет, а потом бросают в тюрьму. Но все это – лишь
«курсы повышения квалификации», процесс исправления категории йесод, урок, учащий правильно
оценивать окружающую ситуацию. Опустившись на самое дно, в тюрьму в Египте,
Иосиф правильно формирует свою категорию йесод, и поэтому далее, выйдя
из тюрьмы, он не только успешно справляется с управлением Египтом, но и
исправляет братьев.


Сны, которые снятся Иосифу, связаны с царской
властью, и эти сны провиденциальные. В Иосифе есть категория царства, он
действительно должен быть царем. Но в его видении мира есть важная ошибка: он
абсолютизирует свое царство. В его снах братья и вся его семья лишь кланяются
ему, его царство предстает идеалом устройства еврейского народа. Однако далее,
уже к концу книги Бытия, выясняется, что Иосиф неправ, и что царство
впоследствии должно перейти к дому Иеhуды. А это означает, что царство Иосифа
является лишь начальной ступенью еврейского царства. Однако эта начальная
ступень может реализоваться только через Иосифа.


В Иосифе есть еще один важный параметр,
необходимый для правильной реализации категории йесод и достижения уровня царства, он бааль hа-халомот, «сновидец» (37:19). Кроме прагматических
умений, у него есть еще сон, греза, мечта. Сон с колосьями говорит не только о
поклонении братьев, но и об этой мечте – мечте успешного земледельческого
хозяйства, желанию накормить человечество, исправить жизнь всех. Для успешной
реализации идей недостаточно быть прагматиком, надо быть еще и мечтателем,
«сновидцем». Эта сторона личности Иосифа совершенно необходима для успешной
реализации категории йесод. Правильная оценка окружающего мира не может
быть построена только на анализе фактов и на голых расчетах, в ней обязательно
должна присутствовать мечта, высшая идея и высшая цель.










33.4. Машиах из дома Иосифа и Машиах из дома Иеhуды

Выше (в главе 27:13) мы
уже говорили о двух линиях в еврейском народе, идущих от двух жен
Яакова/Израиля, Рахели и Леи. Приведем еще раз таблицу этого соотношения и
продолжим ее обсуждение на материале сыновей Яакова.


 


 





 


 



 
  	
  Красота, бренность

   

  
  	
  Слабые глаза, вечность

   

  
 

 
  	
  Главный сын: Йосеф

   

  
  	
  Главный сын: Йеhуда

   

  
 

 
  	
  Характерная история: управление Египтом

   

  
  	
  Характерная история: рассказ о Тамар, тшува
  (раскаяние и исправление)

   

  
 

 
  	
  Власть над материей, преобразование,
  управление материей

   

  
  	
  Преодоление материи

   

  
 

 
  	
  Косвенная связь с Богом, служение Богу
  через преобразование природы

   

  
  	
  Связь с Богом напрямую, служение Богу в
  обход природы

   

  
 

 
  	
  Йеhошуа бин-Нун

  Царь Саул

  Машиах сын Йосефа

  
  	
  Царь Давид

  Царь Соломон

  Машиах сын Давида

  
 

 
  	
  Столица: Шхем

   

  
  	
  Столица: Хеврон 

   

  
 

 
  	
  Иерусалим как их объединение

   

  
 

 
  	
  Адам первого рассказа о Сотворении Мира

   

  
  	
  Адам второго рассказа о Сотворении Мира

   

  
 

 
  	
  Люди управления, инженеры, менеджеры, финансисты

   

  
  	
  Люди духа, поэзии и мистики

   

  
 

 
  	
  Современное государство Израиль

   

  
  	
  Будущее государство Израиль

   

  
 

 
  	
  Процесс преобразования: еврейство диаспоры,
  преобразующееся в национально-политическое объединение в Стране Израиля

   

  
  	
  Динамика и цель: еврейство Израиля,
  преодолевающее национальные рамки для универсального влияния на человечество

   

  
 




 


 


Иосиф, сын Рахели, и Иеhуда, сын Леи, – две
центральные линии еврейской истории. Из них происходят два мессианских
направления: Машиах бен Йосеф и Машиах бен Иеhуда (далее формирующийся как
Машиах бен Давид). В этом плане последние разделы книги Бытия дают нам динамику
четырех подходов: Иосиф и Иеhуда в своем личностном состоянии и они же в
мессианском плане как Машиах бен Йосеф и Машиах бен Давид. Сами Иосиф и Иеhуда
как личности постепенно перерастают в свои мессианские направления, благодаря
взаимодействию одного с другим и под его влиянием.


Мы уже обсуждали в предыдущих частях книги,
что, согласно каббале, один из аспектов работы еврейского народа в мире состоит
в том чтобы осуществлять тиккун, исправление мира, через собирание искр,
рассыпавшихся вследствие швират
келим, ломки сосудов, и
захваченных после этого клипот, скорлупой. Процесс собирания искр включает
в себя несколько стадий: сначала преодолеть скорлупу, скрывающую божественные
искры; далее нужно к искре подсоединиться, «ухватить» ее; и после этого
соединить искры в единую сеть, «сосуд», способный их удерживать и воспринимать
божественный свет, создающий связь между людьми и Всевышним.


Можно провести такую аналогию: если
радиоприемник разбился, детали его упали в грязь и окружающие растения
постепенно завалили их слоем опавших листьев или какой-нибудь другой обманчивой
почвенной мудрости, – то надо сначала вскрыть скорлупу, удалить эти наслоения,
зачистить контакты от грязи и соединить детали по их первоначальному плану; и
тогда мы сможем услышать радиопередачу, голос Бога, которая все время
продолжала транслироваться, но мы ее не слышали потому что не имели устройства
для ее приема.


При этом разные части еврейского народа
выполняют разные функции в этой работе. Иосиф был человеком, который всю жизнь
умел управляться с материальным миром, и это умение является заметной
национальной чертой, которая в наши дни, например, реализуется в еврейских
менеджерах, финансистах, инженерах и деятелях науки. Царь из дома Иосифа
организует еврейскую жизнь в области экономики, безопасности, материального
благополучия: он царь, отвечающий за «земные потребности». Функция Иосифа –
«преодоление скорлупы», создание для народа Израиля физической возможности
подсоединиться к высвободившейся божественной искре. Это важный этап, но работа
на этом далеко не закончена. Искры мало раскрыть, нужно еще и соединить их в
единое целое. Поэтому на материальной основе, подготовленной потомками Иосифа, приходят
и успешно действуют потомки Иеhуды; после царя из дома Иосифа приходит царь из
дома Давида, задача которого – продвижение высшей идеи, раскрытия жизни как
диалога с Богом, принесения божественного света человечеству. Царство дома
Иосифа является предварительным, оно обеспечивает условия для преодоления
скорлупы, чтобы к ней можно было «подсоединиться», и в мессианском плане это
Мессия сын Иосифа. А объединением искр в единую действующую структуру
занимается Мессия из дома Давида. Царство Иосифа идет впереди, но это лишь
подготовка для царства Давида. Иосиф преодолевает скорлупу и дает евреям
возможность существовать, строит государственную форму, – но внутренней
жизненностью, душой, ее наполняют Иеhуда и Давид.


Когда в в древности еврейский народ, после
эпохи Судей, стал готов к созданию государства, – то первым национальным царем
стал Шауль (Саул) из колена Биньямина (т.е. из дома Иосифа), и лишь затем
царство перешло к династии Давида из колена Иеhуды. Так и в будущем – сначала
должен придти Машиах бен Йосеф, подготавливающий внешние государственные рамки
и работающий на преодоление скорлупы для доступа к искрам, а лишь затем –
Машиах бен Давид, несущий божественный свет миру и соединяющий искры в единую
систему сосудов святости.










Глава 34. Иосиф – неопытность молодости

(37:1) И поселился Яаков в стране пребывания
отца своего, в земле Ханаанской. (2) Вот бытие Яакова. Йосеф семнадцати лет пас
с братьями своими мелкий скот, будучи отроком, с сыновьями Билhи и с сыновьями
Зилпы, жен отца его. И доводил Йосеф худые слухи о них до отца их. 










34.1. Три истории в разделе Вайешев. Падение Иеhуды

Раздел Вайешев, раздел падения Иеhуды,
состоит из трех историй.


(1) Первая история – продажа Иосифа, который
занимал в семье слишком уж особое место. Братья не могли с этим примириться,
подозревая его в намерении не только царствовать над ними, но и вообще
вытеснить их из семьи, и поэтому хотели даже убить его, – но впоследствии
решили его продать. При этом главную роль в действиях братьев играет Иеhуда,
именно он предложил продать Иосифа, и именно его послушались братья.


(2) После этого повествование обращается к
Иеhуде, к его отходу от братьев, к его падению, к его детям и к истории с
Тамар, которая остановила падение Иеhуды и привела его к раскаянию.


(3) В третьей истории Писание снова
возвращается к Иосифу – к его жизни в доме Потифара и к истории с его женой,
заточением в тюрьму и толкованием снов царедворцев Фараона.










34.2. Рождение народа и поспешные надежды Яакова

(37:1) И поселился Яаков в стране пребывания
отца своего, в земле Ханаанской.


Раздел Вайешев называется по своему первому
слову «и поселился». Мидраш отмечает, что уже в самом первом стихе раздела
действия Яакова противопоставляются действиям его предков. «Поселился» (йошев) – «в стране пребывания (лагур) его отца». Йошев означает поселение постоянное, оседлое, а лагур – временное пребывание; т.е. Яаков
«поселился» там, где его отцы только «пребывали». Авраам и Ицхак чувствовали
себя в стране неустойчиво, чужаками, а Яаков решил, что теперь все уже по-другому,
и что отныне его существование прочно.


Разница глаголов говорит о надеждах Яакова,
которые можно даже назвать мессианскими – в том смысле, что он относит к своей
жини в Стране обещанное Богом возвращение и Избавление.


Для начального периода еврейской истории
определяющим является заключенный Богом с Авраамом Завет между рассеченными
частями, в котором Аврааму было предсказано, что его потомки должны быть в
изгнании 400 лет, – но при этом было добавлено, что 400 лет будет также и
временем четырех поколений (15:13-16), а ведь это никак не одно и то же. Отсюда
понятно, что «400 лет» – это не точная цифра, а символическое и типологическое
число (наподобие русского «сорок сороков», которое означает не
40×40=1600, а просто «нечто очень большое»). Типологичность числа 4 и его
производных вообще проявляется часто – например, многократные «и покоилась
земля сорок лет» (Суд. 3:11, 8:28; 5:31). Число 4 по своей сути связано с
историческими периодами, и поэтому утверждение, что евреи должны были быть в
рабстве «400 лет», означает «рабство на 4 эпохи».


С точки зрения Яакова, эти четыре эпохи
являются четырьмя сменами поколений («четвертое поколение вернется сюда» –
15:16), и они уже завершились, поскольку первое поколение – это Авраам, второе
– Ицхак, третье – сам Яаков, а дети Яакова – как раз четвертое. И Яаков поэтому
уверен, что его возвращение с детьми в Страну Израиля означает: народ родился и
галут закончился. Ведь действительно пророчество говорило о рождении от Авраама
народа, а семью Яакова и его детей уже можно считать народом.


Мы уже отмечали, что еврейский народ рождался
в два этапа – при уходе от Лавана и при выходе из Египта. Яаков, ощутивший
окончание первого этапа рождения народа, полагал, что создание народа уже
завершено, что трудности закончились, и настала геула, период Возвращения и раскрытия мессианского
света (который связан со свободной и самостоятельной жизнью еврейского народа в
Стране Израиля). Сегодня мы ретроспективно знаем, что это было только первая геула, «возвращение праотцев», и что за ней должен
был последовать следующий этап, изгнание и возвращение сыновей, – но Яаков
этого не знал.


(Ниже мы обсудим, что выход семьи Яакова из
Вавилона – это рождение в категории «исхода из отца», а выход народа из Египта
– рождение в категории «исхода из матери», – т.е. отцом еврейского народа
является Вавилон, а матерью Египет, поскольку еврейский народ, для достижения
единства человечества, должен соединить различные рукава реки, исходящей из
райского сада – см. 2:10–14)2.










34.3. Иосиф как причина кризиса

(2) Вот бытие Яакова. Йосеф семнадцати лет…


Слова «Вот бытие Яакова» являются
предисловием ко всей последующей истории конфликта Иосифа с братьями. При этом
буквально эти слова следует перевести «вот порождения (толдот) Яакова: Иосиф…»,
т. е. здесь в середине стиха не точка, а двоеточие. Главным порождением Яакова
явился Иосиф, и он должен был, по ощущению Яакова, считаться первенцем: ведь
Яаков хотел жениться именно на Рахели, и Иосиф стал первым ребенком от нее.


Однако именно то, что
порождением Яакова был Иосиф, и помешало Яакову обрести покой, «прочно
укорениться в Стране». Мидраш поясняет: поскольку Яаков решил, что наступают
спокойные мессианские времена, то Иосиф, его порождение, выступил против. Иосиф
как бы говорит Яакову: «Как ты можешь спокойно жить, считая свой статус
достижением, когда мир вокруг столь несовершенен? Мы должны пойти и исправить
мир для всего человечества». Сам Яаков уже дошел до стадии, когда для него все
замечательно, но мир-то этой стадии еще не достиг. А с этим Иосиф смириться не
может.


Завершив первый этап изгнания, пройдя тяжелые
испытания и находя верные решения в самых трудных случаях, с Эсавом и с
Лаваном, – Яаков ощущает успокоение. Более того – прошло 11 лет спокойной жизни
в Стране (когда они уходили от Лавана, Иосифу было шесть лет, а сейчас ему
семнадцать), Яаков расслабился и стал неправильно оценивать ситуацию в
собственной семье, делать ошибки.


Даже достигнув больших успехов, важно
понимать, что это лишь один из этапов пути, а поэтому очень важно сохранять
осторожность и не спешить с выводами.










34.4. Неопытность молодости

(2) Йосеф семнадцати лет пас с братьями
своими мелкий скот, будучи отроком… 


Ивритская частица эт («с» [братьями]) может означать как творительный («вместе с»), так и
винительный падеж, т.е. можно понять эти слова и как «Иосиф пас скот вместе с
братьями», и как «Иосиф пас самих братьев», пытался перевоспитывать их.


Мидраш рассказывает что Иосиф, младший,
приходил к братьям и давал им советы, как правильно пасти скот, и эти его
советы были верны – за что братья ненавидели его еще больше.


Слова «будучи отроком» кажутся лишними – ведь
если Иосифу было 17 лет, то это и есть время отрочества, – а поэтому они
понимаются как характеристика поведения Иосифа, а не его возраста. Иосиф вел
себя по-детски, не понимая, что его советы больно задевают гордость братьев.
Из-за юношеской неопытности он не мог реализовать свой потенциал исправления
окружающего мира и использовал данные ему возможности неправильно. Иосиф –
праведник, который желает добра, но который при этом еще не умеет правильно
себя вести.


Как и у всех праотцев, олицетворяющих свои
категории, у Иосифа за время его жизни категория йесод претерпевает огранку, он кристаллизует и
совершенствует ее. Потенциал исправления окружающего мира чрезвычайно силен у Иосифа,
но он должен пройти суровую школу, чтобы научиться правильно его применять,
чтобы «Иосиф» преобразовался в «Машиаха, сына Иосифа». 










34.5. Противодействие доминированию сыновей Леи

(2) … с сыновьями Билhи и с сыновьями Зилпы,
жен отца его. И доводил Йосеф худые слухи о них до отца их. 


Подчеркнуто, что Билhа и Зилпа – жены Яакова,
а не его рабыни. Мидраш отмечает по этому поводу, что старшие сыновья Леи
(Реувен, Шимон, Леви и Иеhуда) установили порядок жесткой иерархии, считая себя
главными и по возрасту, и по статусу их матери. Иосиф же, желая справедливости,
водился с сыновьями Билhи и Зилпы, подчеркивая, что они «жены их отца», а не
служанки, и жаловался отцу на высокомерие сыновей Леи, «доводил Иосиф худые
слухи о них до отца их» – а поэтому старшие братья ощущают Иосифа как прямую
угрозу выстроенной ими семейной системе.


Однако позже выясняется, что система
взаимоотношений, при которой сыновья Леи главенствуют, сохранится в еврейском
народе еще на долгие столетия. Когда после исхода из Египта евреи будут
блуждать по пустыне, эта иерархия все еще будет проявляться в группировке колен
в станы (см. Числа, гл. 1), и лишь впоследствии, когда каждое колено займет
свой удел в Стране Израиля, будет возможна интеграция колен в единый народ.


Иосиф хотел преждевременно разрушить
иерархию, построенную сыновьями Леи, – но это не было правильным на тот момент,
и неумелые действия Иосифа кончаются его изгнанием и продажей в рабство.


 










Глава 35. Конфликт Иосифа с братьями

(37:3) А Израиль любил
Йосефа более всех сыновей своих, потому что он был сын старости его, и сделал
ему разноцветную рубашку. (4) И увидели братья его, что отец их любит его более
всех братьев его; и возненавидели его, и не могли говорить с ним дружелюбно.
(5) И приснился Йосефу сон, и рассказал братьям своим, и они еще более
возненавидели его. (6) И сказал он им: выслушайте сон этот, который мне
приснился. (7) И вот, мы вяжем снопы среди поля; и вот, поднялся мой сноп и
стал прямо; и вот, кругом стали ваши снопы и поклонились моему снопу. (8) И сказали
ему братья его: неужели ты будешь царствовать над нами? Неужели будешь
властвовать над нами? И еще более возненавидели его за сны его и за слова его.
(9) И приснился ему еще сон другой, и он рассказал его братьям своим, и сказал:
вот, приснился мне еще сон, что вот, солнце и луна и одиннадцать звезд
поклоняются мне. (10) И он рассказал отцу своему и братьям своим. И побранил
его отец его, и сказал ему; что это за сон, что приснился тебе? Неужели придем
я и твоя мать, и братья твои поклониться тебе до земли? 

(11) И завидовали ему братья, а отец его заметил это.


(12) И пошли братья его
пасти овец отца своего в Шхем. (13) И сказал Израиль Йосефу: ведь братья твои
пасут в Шхеме; пойди же, я пошлю тебя к ним. И он сказал ему: вот я. (14) И он
сказал ему: пойди же, посмотри, здоровы ли братья твои и цел ли скот, и принеси
мне ответ. И послал его из долины Хевронской; и он пришел в Шхем. (15) И нашел
его некто, когда он блуждал по полю, и спросил его тот человек, говоря: чего ты
ищешь? (16) Он сказал: братьев моих ищу я; скажи мне, где они пасут? (17) И
сказал тот человек: они двинулись отсюда, ибо я слышал, как они говорили:
пойдемте в Дотан. И пошел Йосеф за братьями своими, и нашел их в Дотане.










35.1. Противопоставление семейного и национального подхода

(37:3) А Израиль любил Йосефа более всех
сыновей своих, потому что он был сын старости его…


Третий стих контрастирует с первым: в стихе 1
сказано «вот порождение Яакова, Иосиф», а в стихе 3: «А Израиль любил Иосифа».
Смена имени с Яаков на Израиль показывает нам одну из причин сложившейся
ситуации. То, что Яаков ощущал именно Иосифа как свое главное порождение –
нормально, потому что на личностном уровне Яаков действительно реализуется в
Иосифе. Но в качестве Израиля он уже не семья, а народ, и иерархия между его
детьми должна основываться совсем на других принципах – не на чувствах отца, а
на чувствах создателя будущей нации. Осознание этого изменения приходит к нему
в конце жизни, и оно проявляется в благословенях, которые он дает тогда своим
детям.


Предыдущие недельные разделы, Вайеце и
Вайешев, были связаны с исправлением Яакова как личности, – последующие же,
Вайешев и до конца книги Бытия,– с исправлением Израиля как народа.


При этом, если бы Яаков смог с самого начала
открыто и ясно выделить каждому из сыновьям место в национальной иерархии – они
убедились бы, что никакой опасности от Иосифа им не грозит, и что никто не
собирается изгонять их из семьи. Но Яаков не сумел этого сделать, и конфликт
перерос во вражду.


Выражение «сын старости» (бен зкуним) обычно означает последнего, младшего
ребенка в семье, – хотя здесь последний сын это не Иосиф, а Биньямин. И причина
такого сдвига эпитета не только в том, что Биньямин еще слишком молод (если
Иосифу 17 лет, то Биньямину должно было быть только около 10), – но и в том,
что Иосиф обладает особого уровня мудростью, а закен в иврите это и «старость», и «мудрость»
(т.е. в данном случае бен
зкуним может быть переведено и
как «сын старости», и как «сын мудрости», мудрый сын). 


По своему восприятию мира Иосиф близок и понятен
Яакову. Допуская ту же ошибку, что и ранее Авраам и Ицхак, Яаков видит свое
продолжение в более понятном для него (и поэтому кажущемся «мудрым») из своих
сыновей; и исправление этой ошибки произойдет лишь к концу событий книги Бытия.










35.2. Разноцветная рубашка

(3) … и сделал ему разноцветную рубашку. (4)
И увидели братья его, что отец их любит его более всех братьев его; и
возненавидели его, и не могли говорить с ним дружелюбно.


«Разноцветную рубашку» – буквально
«полосатую». Полосы разных цветов, объединяясь в единую рубашку, были символом
объединения разных аспектов, единства разнообразного народа – но также и власть
Иосифа над всеми этими цветами.


Мидраш дополняет этот
рассказ и говорит, что эта рубашка была с длинными рукавами в знак того, что
Иосиф, в отличие от других братьев, не должен был работать, – он «дома с отцом
учил Тору» (т.е. воспринимал от Яакова духовное Учение семьи). Временами Иосиф
выходил к братьям и объяснял им, как правильно жить: «Мы выучили с отцом то-то
и то-то – а вы правильно ли это поступаете ли в соответствии с этим или нет?»
Легко понять, что братьям это весьма не нравилось.


На самом деле такая рубашка должна была бы
принадлежать не Иосифу, а Биньямину, как символ того, что именно он станет
центром семьи, – и поэтому не случайно далее братья снимут ее с Иосифа. Из рода
Биньямина выйдет в дальнейшем Саул, первый из царей Израиля, который объединит
все колена, и также в уделе Биньямина будет позже находиться Храм; и также,
огласно традиции, флаг колена Биньямина и символизирующий его драгоценный
камень3 полосато-разноцветные. А то, что в эту рубашку был одет Иосиф, –
было в принципе неправильным, и не могло не вызвать негодования братьев.


Мидраш отмечает, что написанное о братьях
«возненавидели его и не могли говорить с ним дружелюбно» говорит скорее о
честности братьев. Они не притворялись – они действительно глубоко обиделись на
отца и на Иосифа, и не пытались делать вид, что все в порядке.










35.3. Сны Иосифа

(5) И приснился Йосефу
сон, и рассказал братьям своим, и они еще более возненавидели его. (6) И сказал
он им: выслушайте сон этот, который мне приснился. (7) И вот, мы вяжем снопы
среди поля; и вот, поднялся мой сноп и стал прямо; и вот, кругом стали ваши
снопы и поклонились моему снопу. (8) И сказали ему братья его: неужели ты
будешь царствовать над нами? Неужели будешь властвовать над нами? И еще более
возненавидели его за сны его и за слова его.


В иврите слова «царствовать» (мелех) и «властвовать» (мошель) существенно отличаются. «Царствовать – это
управлять с согласия подданных и в гармонии с ними, а властвовать – значит
навязывать свою волю силой, не считаясь с мнением подвластных. В снах Иосифа
действительно легко увидеть стремление к царствованию, однако в них нет намека
на властвование. Братья добавили его сами, неправильно оценили претензии Иосифа
и поэтому пошли на ссору.


Братья возненавидели Иосифа «за сны и за
слова». Во-первых, за сам факт: ему снятся сны – а вот им не снятся. И
во-вторых, за то, что он эти сны им рассказывает, а значит, сознательно
претендует на свое особое предназначение и главенствующую роль в семье.


При этом есть еще один аспект, который
вызывает ненависть братьев: в сне Иосифа все они вяжут снопы, т.е. занимаются
земледелием. Но братья отнюдь не земледельцы – они скотоводы!


Противопоставление земледельцев и скотоводов
начинается в Торе с конфликта Каина и Авеля, и дальше продолжается в
противопоставлении евреев, иври, и египтян (мы уже говорили выше, что в то
время «евреями» назывались все потомки Эвера, а не только семья Авраама). В
рассказе о обеде братьев у Иосифа, Тора отмечает, что евреям подают отдельно от
египтян, т.к. «не могут египтяне есть с иврим, ибо мерзость они для египтян
(43:32)» – соответственно, когда Иосиф приводит свою семью к Фараону, он
подчеркивает, что они скотоводы и не могут поэтому жить вместе с египтянами. 


Земледелие гораздо выгоднее, чем
скотоводство, оно дает существенно больше еды – но оно порабощает человека,
братья же хотят быть свободными людьми. А Иосифу снятся земледельческие сны про
Египет – поэтому братья возмущены. (Еврейский народ, пройдя через египетское
рабство, смог стать земледельцем, не утратившим своей исходной свободы – но эта
тема раскрывается уже в последующих книгах Торы).


Иосиф стремится исправить
мир, накормить его – и поэтому ему снятся колосья. И не случайно в конце концов
его продают именно в Египет, «страну рабов» но и житницу Древнего мира, и
именно там он осуществляет свою миссию. Более того, Иосиф, видимо, с самого
начала подсознательно стремится в Египет, ибо только там было возможно производство
хлеба для всего окрестного мира. Иосиф прибыл в Страну Израиля в возрасте около
семи лет, свое беспечное детство он провел в Араме, стране Лавана – поэтому
другие страны, «заграница», видятся ему через призму положительного детского
взгляда. Братьям же при бегстве из Арама было уже по 12-15 лет, они понимали,
что семья их лишь чудом спаслась от гибели, поэтому они ценили жизнь в своей
Стране и опасались покинуть ее.


(9) И приснился ему еще сон другой, и он
рассказал его братьям своим, и сказал: вот, приснился мне еще сон, что вот,
солнце и луна и одиннадцать звезд поклоняются мне. (10) И он рассказал отцу
своему и братьям своим. И побранил его отец его, и сказал ему; что это за сон,
что приснился тебе? Неужели придем я и твоя мать, и братья твои поклониться
тебе до земли?


Когда Иосиф рассказал братьям свой второй сон
(стих 9), они отказались разгадывать его. Тогда Иосиф поймал момент, когда
братья были вместе с отцом (стих 10), и рассказал свой сон уже им всем вместе.
Иосиф хочет добиться признания братьями своего царского статуса, несмотря на их
сопротивление; причем теперь он претендует на царствование не только над
братьями, но и над самим Яаковом. 










35.4. Опасения братьев и позиция Яакова

Опасения братьев на самом деле не являются
совершенно беспочвенными. И прежде чем их осуждать, нам надо постараться понять
их.


Братья возненавидели Иосифа уже за то, что
ему снятся сны, – а им не снятся, и не снятся потому, что они не нуждаются в
снах. Сны играют огромную роль в жизни Иосифа, и в дальнейшем братья называют
его сновидцем, «хозяином снов», чего ни о ком другом в Торе не говорится. В
устах братьев это было презрительной кличкой, но, по сути, это великое
достоинство. Иосиф – мечтатель, который хочет реализовать свои идеи; эти идеи
действительно в основе своей не так уж плохи, но на тот момент они ломают всю
сложившуюся систему жизни семьи. И поэтому братья-реалисты воспринимают
самоуверенного Иосифа-мечтателя как фанатика, опасного для самого их
существования, желающего заставить их перейти от скотоводства к земледелию (что
не только не нравится им, но представляется духовно неправильным,
представляется порабощением) и даже увести их в изгнание, в Египет.


Кроме того, у братьев есть серьезная семейная
причина опасаться Иосифа. Вся обстановка и вся история семьи Авраама
располагала к тому, что они воспринимали действия Иосифа как покушение на их
существование в семье, и по сути – на их жизнь. В истории дома Авраама уже
неоднократно случалось, что один из сыновей (причем младший) наследовал все, а
остальные удалялись из дома.


Ицхак унаследовал все духовное наследство
Авраама и Страну Израиля, а Ишмаэль, сын Агари, был изгнан. В следующем
поколении Яакову досталось духовное и материальное благословение Ицхака, а Эсав
ушел на гору Сеир. И братья опасались, что то же самое будет с ними, сыновьями
Яакова. Они боялись, что формирование избранного народа еще не закончено, и
поэтому особое отношение отца к Иосифу не казалось им безобидным: они начали
подозревать, что Яаков намерен передать ему все наследство, а их отослать от
себя.


Если бы Иосиф хотя бы не
придавал значения тому, что отец особо отмечает его, если бы он не показывал
братьям, что и сам считает себя особенным – их опасение было бы меньшим. Но они
видели, что Иосиф сам ставит себя выше них, да и доносит на них отцу, – и
потому подозревали, что он злоумышляет против них и хочет вытолкнуть их из
семьи. А когда их ошибочные подозрения ложно показались им подтвержденными, –
они нанесли упреждающий удар, осудив Иосифа на смерть.


Конечно, все это не оправдывает братьев.
Однако, не оправдывая их, мы все же должны попытаться их понять, – потому что
братья действовали не из зависти или злости, а искренне заблуждались.


Яаков же стремится не вскрыть и разобрать
конфликт, не объяснить братьям их ошибку, – а лишь погасить внешнее проявление
ссоры. В ответ на рассказ Иосифа о своем сне Яаков говорит: «Неужели я и мать
придем поклониться тебе?» – т.е. подчеркивает нестыковки во сне Иосифа,
поскольку Рахель умерла и прийти поклониться ему никак не сможет. Однако такая
тактика ошибочна. Вместо того чтобы вместе с Иосифом и всеми братьями
попытаться разобраться, в чем смысл этих снов, Яаков ругает Иосифа, и тем самым
дает братьям повод считать, что с этого момента он вроде бы не так уж его любит
– и даже, возможно, согласен удалить из семьи. Поэтому у братьев возникает
ощущение, что если теперь они избавятся от Иосифа, то для Яакова это будет уже
не так страшно, поскольку он-де подсознательно к этому готов и даже, может
быть, хочет этого. 


Таким образом, то, что Яаков при всех отчитал
Иосифа, не только не исправило ситуацию, но и, возможно, послужило одной из
косвенных причин его продажи.










35.5. Сны идут вослед толкованию

Иосиф, которого называют «сновидцем», не
только сам видит сны, но и разгадывает сны других (царедворцев и Фараона),
причем именно это поднимает его на вершину власти в Египте. Еврейская же
традиция говорит, что «сны идут вослед их толкованию», – т.е. реализуются в
соответствии с тем объяснением, которое дают им слушатели. В данном случае,
Иосиф станет царем над братьями как раз потому, что братья истолковали его сны
именно таким образом.


Очень часто сны (и предсказания)
осуществляются из-за того, что люди верят в них и пытаются не допустить, чтобы
они осуществились. Предсказание падет только на тех, кто в него поверит.
Желание сделать так, чтобы сон не сбылся – показывает, что человек в этот сон
верит, и именно из-за этого сон и воплощается в действительность.


Из примеров такой схемы в нееврейской
культуре можно вспомнить греческую историю про Эдипа: по предсказанию, он
должен был убить своего отца и жениться на своей матери. Обеспокоенный
пророчеством отец отсылает его подальше, и в итоге все происходит так, как было
предсказано, – именно потому, что Эдип вырос, не зная своих родителей. Если бы
на пророчество не обратили внимания и оставили Эдипа в семье, – этих событий,
вероятно, и не произошло бы. Аналогично, в «Песни о вещем Олеге» конь убивает
Олега только потому, что тот опасается предсказания о «смерти от коня», из-за
чего отсылает его от себя.


А поскольку «сны идут вслед за их
толкованием», причем за тем толкованием, которое дают ему окружающие люди, –
т.е. исполнение сна зависит не только от его содержания, но и от той разгадки,
которая этому сну дана – то еврейская традиция учит, что если кто-нибудь рассказывает
вам свой сон, нужно немедленно истолковать его к добру. И это важная часть
проявления любви к ближнему и исправления мира.


Ну и конечно, нельзя воспринимать плохие
пожелания и проклятия как опасность, от которой надо всерьез защищаться
действием. Если ты в них совершенно не веришь – ничего и не сбудется. Приснился
дурной сон – расскажи его хорошему человеку, который истолкует его к добру.4


Иосиф специально рассказывает свои сны
братьям – он хочет, чтобы они их истолковали. Если бы братья истолковали сны
Иосифа по-другому, история пошла бы иным путем. Мы должны всегда осознавать,
что сложная ситуация в жизни – это задача, которую Всевышний ставит перед нами,
и решая такие задачи, мы исправляем себя, свою семью, и даже свой народ и весь
мир.










35.6. Экономическое мессианство Иосифа

Иосиф ищет отнюдь не власти над братьями
(чего они опасаются), но хочет укрепления своей семьи и ее успеха – прежде
всего экономического, но впоследствии и духовного, – а поэтому понимает свои
сны не так, как поняли их его братья и отец. С точки зрения братьев, эти сны
отражают личные устремления Иосифа, – а с его собственной точки зрения они
говорят о пути, важном не только для их семьи но и для всего окружающего мира.


Братья считают, что раз Иосиф видит во сне,
как они кланяются ему, значит, он жаждет над ними властвовать, т.е. днём Иосиф мечтает стать царём, а ночью из-за этого видит такие сны. Иосиф
же стремится к спасению человечества, прежде всего в экономической сфере, – и
потому, в отличие от братьев, видящих центр в Стране Израиля, Иосиф видит центр
жизни за границей, в Египте. Братья пасут скот, это их устраивает, и больше они
ничего не хотят. А Иосиф считает, что нужно заниматься не скотоводством, а
земледелием, так как земледелие намного продуктивнее скотоводства. Кланяющиеся
же ему солнце, луна и звезды – это подчинение небесных светил (а в практическом
смысле – природных явлений, которые земледельческий народ использует в своих
нуждах) воле человека. 

И именно достижение материального процветания человечества должно стать, по
мнению Иосифа, целью еврейского народа.


Эта точка зрения Иосифа не является
совершенно неверной. Если, например, мы оценим вклад еврейского народа в рост
благосостояния человечества в ХХ веке, то результат окажется, конечно, весьма
значительным. Однако ошибкой было бы считать, что это и есть главный еврейский
вклад в цивилизацию. Царство Иосифа, – это только подготовка площадки для
царствования Иеhуды. Но, с другой стороны, Иеhуда тоже должен ценить Иосифа и
понимать, что хозяйственное процветание – не противоположность и не помеха
высшей идеи, а наоборот, здравая материальная основа для ее реализации.


Желание Иосифа заниматься земледелием это
притязание на главенство среди братьев в области хозяйственной, житейской, – в
которой они, по праву старшинства, считают себя более опытными и знающими.
Иосиф полагает, что семья его должна заняться возделыванием земли – иными
словами, что братьям следует прислушаться к его мнению, отбросив собственный
опыт, «поклониться» ему в этом. И эта самоуверенность вызывает негодование
братьев.


Более того, когда Иосифу сначала снятся
солнце, а затем луна и звезды – братья видят в этих символах переход ото дня к
ночи. Ночь всегда означает галут, изгнание, – а ведь Иосиф и впрямь полагает,
что всей семье стоит уйти в чужую страну, чтобы прокормить себя, ближних и
дальних. И даже если видеть в этом не переход от солнца к луне, а солнце, луну
и звезды одновременно, – то это означает одновременность дня и ночи, равенство
Страны Израиля и стран чужбины. Т.е. Иосифу безразлично, откуда влиять на
человечество, он готов делать это даже из изгнания – с чем братья никоим
образом не могут согласиться.










35.7. Яаков подсознательно понимает, что Иосиф прав

(11) И завидовали ему братья, а отец его
заметил это.


Буквально «а отец его
сохранил это», т.е. в глубине души Яаков поверил в сны Иосифа, хотя было
понятно, что не все в них может соответствовать действительности. (Отметим, что
и эти несоответствия могли бы быть исправлены – например, можно предположить,
что вместо умершей Рахели, «луны», – поклониться Иосифу может придти ее
служанка Билhа.) Поэтому возможно и такое толкованиеданного стиха: выговор отца
Иосифу вообще был предназначен лишь для успокоения братьев, сам же Яаков ощутил
пророческий смысл сна и запомнил его.










35.8. Иосиф ищет братства, но заходит в этом слишком далеко

(12) И пошли братья его пасти овец отца
своего в Шхем. (13) И сказал Израиль Йосефу: ведь братья твои пасут в Шхеме;
пойди же, я пошлю тебя к ним. И он сказал ему: вот я. (14) И он сказал ему:
пойди же, посмотри, здоровы ли братья твои и цел ли скот, и принеси мне ответ.
И послал его из долины Хевронской; и он пришел в Шхем.


Стих 14 противопоставляет здесь Хеврон и
Шхем. Яаков живет в Хевроне, а пасти овец братья пошли в Шхем – весьма
неблизко, не менее двух дней пути. 


Шхем – не случайное место. Это то место, где
семья Яакова сначала купила землю, а потом, после истории с Диной, сами
городские земли стали в определенной степени их владением («захваченной
добычей»). Поэтому они пошли пасти скот так далеко – чтобы утвердить свое
владение местностью. Местные жители помнят братьев и опасаются их. В районе
Шхема братья могут считаться местными властителями.


Но возможно, здесь есть еще один аспект:
может быть, в семье назревает раскол. Братья не могут переспорить отца и понизить
статус Иосифа, и поэтому они отдаляются от него. Уход в Шхем – это совсем не
переход на соседнее пастбище из хозяйственных соображений. Это скорее нечто
подобное будущему противостоянию северных и южных колен, распаду империи
Соломона на Северное и Южное царство, с центрами в Шхеме и в Хевроне.


Слова «пасти скот» в Торе
употребляются также в качестве символа лидерства. Отец (который здесь Израиль,
а не Яаков – т.е. выступает в своей национальной, а не личностной роли) говорит
Иосифу: «ведь братья твои пасут в Шхеме» – т.е. реализуют там свое лидерство, –
и посылает Иосифа к ним. Поскольку сам Яаков-Израиль не может установить
иерархию в семье, – что на самом деле являлось именно его обязанностью, – он
хочет, чтобы его дети разобрались в этом без него и сами установили мир между
собой.


Но далее оказывается, что установление
«иерархии снизу» в такой ситуации может произойти только через прямое
столкновение, – и именно это и произошло.


Иосиф же отвечает отцу: «вот я», а эти слова
всегда означают согласие и готовность. Иосиф не подозревает, что братья
способны плохо поступить, и поэтому, как и отец, неправильно оценивает
ситуацию.


(15) И нашел его некто,
когда он блуждал по полю, и спросил его тот человек, говоря: чего ты ищешь?
(16) Он сказал: братьев моих ищу я; скажи мне, где они пасут? (17) И сказал тот
человек: они двинулись отсюда, ибо я слышал, как они говорили: пойдемте в
Дотан. И пошел Йосеф за братьями своими, и нашел их в Дотане.


На вопрос незнакомца (ангела или посланника)
о цели путешествия («чего ты ищешь?») Иосиф отвечает: «Братьев моих ищу я». И в
этом ответе – весь характер Иосифа. Он столь сильно жаждет восстановления
братских отношений, он настолько праведен, что в поисках братьев идет вслед за
указанием ангела дальше, в Дотан (северо-западнее Шхема).


И здесь Иосиф выходит за
пределы того места, куда послал его отец – тот сказал ему идти лишь до Шхема. А
это приводит его к беде, там он схвачен и продан. Когда мы ищем восстановления
дружбы с теми братьями, с которыми мы разошлись (а восстановление братства это
очень важно!), то мы можем пойти на многие шаги навстречу им, отправиться в
Шхем, потому что братья наши пасут там, – но мы все же не должны идти в своих
уступках далее тех границ, которые указывает нам еврейская традиция (здесь –
тех границ, которые Яаков указал Иосифу). Другое дело, что понимание того, где
же проходят эти границы, может быть, разное – но это уже отдельная сложная
тема.










Глава 36. Продажа Иосифа

(37:18) И увидали они его издали, и прежде
чем он приблизился к ним, они замыслили убить его. (19) И сказали друг другу:
вот сновидец тот подходит. (20) Теперь же пойдем и убьем его, и бросим его в
одну из ям, и скажем: хищный зверь съел его; и увидим, чем станут сны его. (21)
И услышал Реувен, и избавил его от рук их, и сказал: не лишим его жизни! (22) И
сказал им Реувен: не проливайте крови; бросьте его в эту яму, которая в
пустыне, а руки не налагайте на него; чтобы избавить его от рук их, чтобы
возвратить его к отцу его. 


(23) И было, когда пришел Йосеф к братьям
своим, они сняли с Йосефа рубашку его, рубашку его разноцветную, что на нем.
(24) И взяли его, и бросили его в яму; а яма эта пустая, не было в ней воды.
(25) И сели они есть хлеб, и взглянули, и увидели: вот, караван Исмаильтян
приходит из Гилада, и верблюды их несут пряности, бальзам и лот; идут они,
чтобы свезти в Египет. (26) И сказал Иеhуда братьям своим: что пользы, если мы
убьем брата нашего и скроем его кровь? (27) Пойдем, продадим его Исмаильтянам,
а рука наша да не будет на нем, ибо он брат наш, плоть наша. И послушались его
братья. (28) И когда проходили мимо люди Мидьянские, купцы, они вытащили и
подняли Йосефа из ямы, и продали Йосефа Исмаильтянам за двадцать сребреников; а
те отвели Йосефа в Египет. (29) Реувен же пришел опять к яме; и вот, нет Йосефа
в яме. И разодрал он одежды свои, (30) И возвратился к братьям своим, и сказал:
мальчика нет, а я, куда я денусь? (31) И взяли они одежду Йосефа, и зарезали
козленка, и обмакнули одежду в кровь. (32) И послали разноцветную рубашку, и
доставили к отцу своему, и сказали: это мы нашли; узнай же, сына ли твоего эта
одежда, или нет. (33) И он узнал ее, и сказал: это одежда сына моего; хищный
зверь съел его; верно, растерзан Йосеф! (34) И разодрал Яаков одежды свои, и
возложил вретище на чресла свои, и оплакивал сына своего многие дни. (35) И
поднялись все сыновья его и все дочери его, чтобы утешить его; но он не хотел
утешиться и сказал: горюющим сойду к сыну моему в могилу. И оплакивал его отец
его. (36) А Мидьянитяне продали его в Египет Потифару, царедворцу Фараона, начальнику
телохранителей. 










36.1. Реувен избавляет Иосифа от смерти

(37:18) И увидали они его издали, и прежде
чем он приблизился к ним, они замыслили убить его. (19) И сказали друг другу:
вот сновидец тот подходит. (20) Теперь же пойдем и убьем его, и бросим его в
одну из ям, и скажем: хищный зверь съел его; и увидим, чем станут сны его.


«И сказали друг другу» – мидраш относит эти
слова к Шимону и Леви, которые желали убить Иосифа. (Реувен хотел вернуть
Иосифа отцу, Иеhуда – предложил продать, а младшие из братьев и тем более
сыновья Билhи и Зилпы не было столь сильно настроены против Иосифа) .


Братья здесь определяют Иосифа как
«сновидца». Само то, что он видит сны, что у него есть мечта, отличает его от них.


(21) И услышал Реувен, и избавил его от рук
их, и сказал: не лишим его жизни! (22) И сказал им Реувен: не проливайте крови;
бросьте его в эту яму, которая в пустыне, а руки не налагайте на него; чтобы
избавить его от рук их, чтобы возвратить его к отцу его.


Реувен, старший, чувствующий свою
ответственность за Иосифа, обращается к братьям дважды: поскольку первое его
предложение («не лишим его жизни») не было принято братьями, (стих 22 опять
начинается со слов «и сказал им Реувен», ответа же братьев на сказанное в стихе
21 нет), ему приходится выдвинуть компромисс: «Не убивайте Иосифа сразу,
бросьте его в яму, а потом поговорим». Реувен не надеется добиться от братьев
объединения с Иосифом (это не в его силах) но он хочет вернуть Иосифа к отцу –
т.е., видимо, вернуться к ситуации, когда братья сами по себе, а Яаков с
сыновьями Рахели сами по себе, но все живы. Цель Реувена – сведсти злодеяние к
минимуму.










36.2. Продажа Иосифа как способ его перевоспитания

(23) И было, когда пришел Йосеф к братьям
своим, они сняли с Йосефа рубашку его, рубашку его разноцветную, что на нем.


Мы уже обсудили выше, что эта рубашка,
действительно, не была положена Иосифу: разноцветно-объединяющим братом был
Биньямин, младший сын Рахели, Иосиф же необоснованно взял на себя его роль.


(24) И взяли его, и бросили его в яму; а яма
эта пустая, не было в ней воды.


К дублированию слов «яма была пустая – не
было в ней воды» – мидраш добавляет: не было воды, зато были змеи и скорпионы.
И комментаторы добавляют: «Там, где нет воды (в переносном смысле – живительной
влаги Торы), непременно появятся змеи и скорпионы».


(25) И сели они есть хлеб, и взглянули, и
увидели: вот, караван Исмаильтян приходит из Гилада, и верблюды их несут
пряности, бальзам и лот; идут они, чтобы свезти в Египет.


Когда братья кидают Иосифа в яму, а сами
садятся есть хлеб, это еще больше подчеркивает, что они считают суд над Иосифом
завершенным: поскольку Иосиф покушается на их существование в семье, они
приговорили его к смерти. Однако стоило им «взглянуть» – т.е. оторвать взгляд
от Иосифа, от текущих проблем в семье, и обратиться к более широкому взгляду на
окружающий мир, – как они увидели караван, и их позиция изменилась. 


Иосиф был продан в Египет не потому, что
именно в этот момент караван проходил мимо них в сторону Египта – но потому,
что по Высшему плану Иосиф должен был быть послан именно туда. Мы уже
обсуждали, что связь Иосифа с Египтом, житницей Средиземноморья, прослеживается
уже в его первом сне о снопах. Иосиф, экономический мессианист, считает главной
задачей еврейского народа материальное улучшение мира, и готов для
осуществления этого даже спуститься в Египет. Мидраш добавляет: поскольку спуск
Иосифа в Египет был необходим – Бог все же послал ему для этого особый караван,
везущий бальзам и пряности, а не какой-нибудь неприятный товар, чтобы по
крайней мере этим скрасить для Иосифа его путь.


(26) И сказал Иеhуда братьям своим: что
пользы, если мы убьем брата нашего и скроем его кровь? (27) Пойдем, продадим
его Исмаильтянам, а рука наша да не будет на нем, ибо он брат наш, плоть наша.
И послушались его братья.


Мы видим, что судьбу Иосифа решает именно
Иеhудой – и этот момент начинает их столкновение между собой. Более того:
повествование идет как бы о падении Иосифа, его спуске в Египет, – но на самом
деле падает (морально) здесь Иеhуда, хотя на внешнем уровне он, казалось бы,
укрепляет свой статус как лидера среди братьев.


При этом конкретно слова Иеhуды о том, что
Иосифа «выгоднее продать, чем убить», – не очень понятны. О какой «выгоде»
здесь можно говорить? Объяснение этого таково: братья боятся не только самого
Иосифа, но и той идеи, которую он выдвигает. Иосиф увлечен экономическим
мессианством и ради этого готов переместиться в изгнание, но братья на личном
опыте знают, что жизнь на чужбине заканчивается плохо, и повлиять там ни на
кого особенно не получается – Авраам не повлиял на Нимрода, Яаков не смог
изменить мир Лавана. Поэтому, с точки зрения братьев, идеология Иосифа очень
опасна.


Мы уже отмечали выше, что Иосиф не видел беды
в том чтобы жить в чужой стране, и одна из причин этого, возможно, в том, что когда
семья Яакова бежала от Лавана, Иосифу было около шести лет, а братья были
гораздо старше. Они помнили, насколько ситуация там была неприятной и опасной,
и как они еле смогли спаслись. А шестилетний Иосиф еще не понимал всех этих
опасностей, зато с той страной были связаны его детские воспоминания и образ
Рахели, его матери – ведь она умерла почти сразу после их возвращения в Страну.
Поэтому он не видит в уходе на чужбину ничего страшного. (Отметим, что и далее
Иосиф способствует уходу всей семьи в Египет – вместо того, чтобы оставить ее в
Ханаане и кормить ее хлебом там; и лишь к концу жизни, в процессе перехода от
Иосифа к Машиаху сыну Иосифа, он говорит: «Когда Бог будет выводить вас из
Египта – вынесите кости мои отсюда…» – 50:24).


Таким образом, угроза братьям исходит не
только лично от Иосифа, но прежде всего от тех идей, которые он выдвигает.
Поэтому братья решают, что если убить Иосифа, то проблема отнюдь не будет
исчерпана, с его идеями не будет покончено: в семье найдется кто-нибудь другой,
кто выдвинет их. Чтобы уничтожить идею, нужно, чтобы сам Иосиф изменился,
отказался от нее. Поэтому Иеhуда смог убедить братьев, что Иосифа нужно продать
именно в Египет – пусть идет и реализует свои сны там. Хочешь попробовать –
ставь свои эксперименты в Египте, и когда на своем опыте увидишь результат,
может быть, излечишься.


И действительно, Иосиф к концу жизни
убедился, что его чрезвычайно успешная галутная самореализация, возможность
полностью осуществить свои идеи, – в конце концов ничего долговременного не
дает. Лишь тогда он понимает, что его идеи были ошибочны, и раскаивается, что
положил жизнь на их реализацию, и просит: «Вынесите кости мои отсюда». Иосиф в
роли заместителя Фараона просветил Египет, спас его от голода, – после чего
Египет преспокойно забыл про него. Т.е. Иосиф в конечном счете потерпел
поражение – он не смог раз и навсегда накормить все человечество и не смог
распространить монотеизм, не смог даже добиться уважения египтян к своему
народу. Но именно это глобальное поражение помогло ему измениться и
продвинуться. И чтобы дать Иосифу такую возможность – и обезопасить себя от его
идей – братья отправляют его в Египет.


Конечно, нам не следует воспринимать
вышеприведенные рассуждения как прямой план братьев, – но, возможно, именно это
было их неосознанной целью. Они (или Провидение их руками) были готовы дать
Иосифу шанс осуществить свой план и понять, к чему он ведет – потому что это
понимание было важно для дальнейшего развития народа. В некотором смысле то,
что братья продали Иосифа, было единственно возможным способом его
перевоспитания. На уровне сознательном они хотят избавиться от Иосифа как от
источника опасности, но неосознанно дают ему возможность реализоваться, чтобы
его научила сама жизнь.


При этом важно подчеркнуть, что ни провиденциальный
характер продажи Иосифа (что подтверждает и сам Иосиф, который в будущем тоже
воспринял действия братьев как волю Всевышнего: «не вы послали меня сюда, но
Бог» – 45:8), ни реальные опасения братьев из-за их статуса в семье – никак не
отменяет вину братьев.


Более того: считая, что от Иосифа исходит
смертельная опасность, братья предприняли все меры, чтобы устранить ее – и
именно из-за этого все получилось наоборот, продажа Иосифа и стала причиной их
несчастий. И это важный урок для нас: видя конфликты внутри еврейского народа,
мы не должны демонизировать противоположную сторону и не должны считать, что
можно бороться с другими евреями любыми способами. Наоборот, надо понимать,
что, хотя у нас есть разные мнения – мы все равно остаемся братьями. И это
итог, который братья поймут в конце своей жизни, вновь объединившись с Иосифом.










36.3. Кто конкретно продал Иосифа в Египет?

(28) И когда проходили мимо люди Мидьянские,
купцы, они вытащили и подняли Йосефа из ямы, и продали Йосефа Исмаильтянам за
двадцать сребреников; а те отвели Йосефа в Египет. (29) Реувен же пришел опять
к яме; и вот, нет Йосефа в яме. И разодрал он одежды свои, (30) И возвратился к
братьям своим, и сказал: мальчика нет, а я, куда я денусь? (31) И взяли они
одежду Йосефа, и зарезали козленка, и обмакнули одежду в кровь. (32) И послали
разноцветную рубашку, и доставили к отцу своему, и сказали: это мы нашли; узнай
же, сына ли твоего эта одежда, или нет.


Тора не раскрывает, кто же конкретно продал
Иосифа в Египет. Братья запланировали это, но из ямы Иосифа вытащили
мидьянитяне, они продали его ишмаэльтянам, а те отвезли его в Египет. Когда же
Реувен увидел, что Иосифа в яме нет, он бежит к братьям с вопросом – и те
молчат в ответ. Т.е. из текста можно понять, что они не знают, о судьбе Иосифа
(и может быть, именно поэтому они позже не предполагают, что могут встретить
его в Египте).


Вина братьев, которые
приняли решение продать Иосифа, остается. Хотя не они конкретно это
осуществили, – Тора строит рассказ так, чтобы мы полагали, что именно они это
сделали.


(33) И он узнал ее, и сказал: это одежда сына
моего; хищный зверь съел его; верно, растерзан Йосеф!  34) И разодрал Яаков одежды свои, и возложил
вретище на чресла свои, и оплакивал сына своего многие дни. (35) И поднялись
все сыновья его и все дочери его, чтобы утешить его; но он не хотел утешиться и
сказал: горюющим сойду к сыну моему в могилу. И оплакивал его отец его.


Слова «Яаков не хотел утешиться» трактуются
как его внутренняя уверенность в том, что Иосиф на самом деле не погиб. Когда
человек умирает, рано или поздно боль его близких стихает или притупляется – а
то, что Иосиф был жив, и мешало Яакову успокоиться.


 (36) А
Мидьянитяне продали его в Египет Потифару, царедворцу Фараона, начальнику
телохранителей.


Иосиф попадает не в простой египетский дом,
но к царе-дворцу Фараона. И это становится началом для его дальнейшей карьеры в
Египте.










Глава 37. Иеhуда и Тамар

(38:1) И было в то время, – Иеhуда отошел от
братьев своих и расположился близ одного Адуламитянина, имя которого Хира. (2) И
увидал там Иеhуда дочь одного Ханаанейца, имя которому Шуа, и взял ее, и вошел
к ней.(3) И она зачала, и родила сына; и он нарек ему имя Эйр. (4) И зачала
опять, и родила сына; и нарекла ему имя Онан. (5) И еще родила сына, и нарекла
ему имя Шела. И был он в Кезиве, когда она родила его. 


(6) И взял Иеhуда жену Эйру, первенцу своему;
имя ей Тамар. (7) Но Эйр, первенец Иеhуды, был неугоден очам Господа, и
умертвил его Господь. (8) И сказал Иеhуда Онану: войди к жене брата твоего и
женись на ней, как деверь, и восстанови род брата своего. (9) Но знал Онан, что
семя будет не ему; и бывало, когда входил к жене брата своего, ронял на землю,
чтобы не дать потомства брату своему. (10) И было зло пред очами Господа то,
что он делал, и Он умертвил также и его. (11) И сказал Иеhуда Тамар, невестке
своей: живи вдовою в доме отца твоего, пока подрастет Шела, сын мой. Ибо он
сказал: может быть умрет он, подобно братьям его. И пошла Тамар, и жила в доме
отца своего. 


(12) И прошло много дней, и умерла дочь Шуи,
жена Иеhуды. Иеhуда, утешившись, взошел к стригущим овец его, он и Хира, друг
его, Адуламитянин, в Тимну. (13) И уведомили Тамар, говоря: вот, свекор твой
поднимается в Тимну стричь овец своих. (14) И сняла она с себя одежду вдовства
своего, и покрыла себя покрывалом, и окуталась; и села у входа в Эйнаим, что по
дороге в Тимну; ибо видела, что вырос Шела, а она не дана ему в жену. (15) И
увидел ее Иеhуда, и почел за блудницу, потому что она закрыла лицо свое. (16) И
он завернул к ней по дороге, и сказал: позволь, войду к тебе. Ибо не знал, что
она невестка его. И она сказала: что ты дашь мне, если войдешь ко мне? (17) И
он сказал: я пришлю козленка из стада. Она же сказала: если дашь ты залог, пока
пришлешь. (18) И он сказал: какой же залог дать мне тебе? И она сказала: печать
твою и шнурок твой, и посох твой, что в руке твоей. И он дал ей, и вошел к ней;
и она зачала от него. (19) И встала, пошла, и сняла с себя покрывало свое, и
оделась в одежду вдовства своего. (20) Иеhуда же послал козленка через друга
своего Адуламитянина, чтобы взять залог из руки женщины; но он не нашел ее.
(21) И спросил людей места ее, говоря: где блудница, та, что в Эйнаиме при
дороге? И сказали они: не было здесь блудницы. (22) И возвратился он к Иеhуде,
и сказал: я не нашел ее; да и люди того места сказали: «здесь не было
блудницы». (23) И сказал Иеhуда: пусть она возьмет себе, чтобы мы не стали
посмешищем: вот, я посылал козленка этого, но ты не нашел ее. 


(24) И было через три месяца, и сказали
Иеhуде, говоря: развратничала Тамар, невестка твоя, и даже вот, она беременна
от блуда; и Иеhуда сказал: выведите ее, и пусть она будет сожжена. (25) Едва
она была выведена, как она послала к свекру своему сказать: от человека, чьи
эти вещи, я забеременела. И сказала: узнай же, чьи эта печать и шнурок, и
посох. (26) И узнал Иеhуда, и сказал: она правее меня, потому что я не дал ее
Шеле, сыну моему. И он не познавал ее более. (38:27) И когда настало время
родов ее, и вот, близнецы в утробе ее. (28) И во время родов ее высунул один
руку, и взяла повитуха, и навязала ему на руку красную нить, сказав: этот вышел
раньше. (29) Но едва забрал он руку свою, как вот, вышел брат его. И она
сказала: что это ты прорвался напролом? И наречено ему имя Перец. (30) Потом
вышел брат его, у которого на руке красная нить. И наречено ему имя Зерах.










37.1 Связь Иеhуды с Финикией

История Иосифа прерывается, и повествование
переходит к истории Иеhуды и Тамар.


(38:1) И было в то время, – Иеhуда отошел от
братьев своих и расположился близ одного Адуламитянина, имя которого Хира.


Дословно Иеhуда «спустился от своих братьев»,
что означает не только географическое отдаление, но и снижение его социального
статуса. В ситуации напряженности в семье и траура Яакова братья не были рады
общаться с Иеhудой, по совету и решению которого был продан Иосиф, и статус
Иеhуды среди них был сильно поколеблен.


Раздел Вайешев повествует о падении,
«понижении» Иеhуды. Рассказ о том, как Иосифа спустили в Египет (в чем есть
вина Иеhуды, его моральное падение), сменяется рассказом о том, как Иеhуда «спустился
со своего статуса». Иосиф спускается в Египет насильно, Иеhуда же опускается
сам.


Отойдя от братьев, Иеhуда
селится возле человека по имени Хира. Мидраш отождествляет это имя с Хирамом,
царем Цора (сегодняшний Тир в Ливане, см. Книгу Царей I, 5:15). Т.е. «Хир»,
«Хирам», понимается как титул царей Финикии, подобно тому, как «Фараон» – титул
царей Египта, а «Авимелех» – царей Филистимлян. (Разумеется, не имеется в виду
отождествление этого Хира с тем Хирамом, который будет жить через тысячу лет
после этого и сотрудничать с Соломоном – речь идет о влиянии на евреев
северного соседа, влиянии Финикии, и поэтому мидраш символически отождествляет
эти две фигуры).


Финикия, Ливан –
ближайший сосед Страны Израиля на севере, который совершенно по-разному влияет на
Иеhуду и на Иосифа. Иеhуда, в лице своего потомка царя Соломона, просит у
финикийского царя помощи в постройке Храма, в продвижения монотеизма для
человечества, и Хирам активно помогает ему. 


А в Северном царстве, у
потомков Иосифа, ситуация обратная – когда Иеровам возьмет в жены Иезевель,
дочь царя Финикии, то она привезет с собой идолов и служителей Ваала и Астарты
(Книга Царей I, 16:31). Т.е. Иеhуда при общении с Финикией приводит в мир
положительное продвижение, а потомки Иосифа – отрицательное. Финикия является
источником огромной силы, но куда эта сила будет направлена, зависит от того,
что делает Израиль и кто стоит у него во главе.


Если
Израиль представлен линией Иеhуды, у которого доминирует духовность как
центральный параметр, то ему связь с Финикией не мешает; более того, сила
Финикии в материальной области помогает Иеhуде построить Храм. Дом же Иосифа,
который сам сильно вовлечен в материальное и в котором нет приоритета высших
ценностей перед житейскими, – при связи с Финикией морально порабощен ею и
берет от нее только плохое.


Иеhуда, представляющий
особое еврейское государство связи с Богом, обладает потенциалом перенаправлять
силы окружающего мира на добро, а у Иосифа, материального и обычного, хоть и
еврейского, государства, – такого потенциала нет. Соответственно, современное
еврейское государство, Израиль, которое построено на принципах Иосифа, т.е.
«ничем не хуже других», – может существовать наравне с другими странами, но оно
не имеет сил исправить человечество и повлиять на него. Мы сможем сделать это
только тогда, когда Израиль перейдет на принципы Иеhуды, т.е. станет особым,
библейским государством.


Таким образом, в целом
связь Иеhуды с финикийцами могла бы быть положительной. Иеhуда, в противовес
Иосифу, не хочет уходить из Эрец Исраэль, а хочет интегрироваться с местным
населением, в котором, на его взгляд, много вполне достойных людей, и которые
не случайно живут в этой же Стране. Проблема, однако, в том, что Иеhуда строит
эту связь на том, что отходит от братьев. А отрыв одного колена от других
частей еврейского народа всегда ведет к понижению его уровня.


Итак, падение Иеhуды
проявилось сначала в продаже Иосифа, а затем в отходе от братьев и далее в ориентации на отношения с
местным ханаанейским населением.










37.2. Сыновья Иеhуды и их женитьба на Тамар

(2) И увидал там Иеhуда дочь одного
Ханаанейца, имя которому Шуа, и взял ее, и вошел к ней.


Иеhуда берет в жены ханаанейку, дочь Шуа, что
прямо противоречит семейной традиции. Начиная с Авраама, в семье было
установлено, что жениться на ханаанейках не следует, а надо выбирать себе пару
среди иврим. Но Иеhуда, полагая, что процесс
формирования народа завершен, считает, что теперь уже можно ассимилировать
внутри него и ханаанские элементы. (Отметим, что Яаков, похоже, тоже так
считает, поскольку не возражает против брака Иеhуды.)


Как достоинства, так и недостатки Иосифа и
Иеhуды взаимодополняющи. Иосиф руководствуется правильной идеей, состоящей в
том, что начинать действовать нужно через исправление материального, – но
неправильно считает, что это может идти из галута, из чужой страны. У Иеhуды же
наоборот – он прав в том, что главные ценности это ценности духовности, но
ошибается, думая, что можно действовать без учета общего национального
состояния народа. Иеhуда, уверенный, что процесс формирования народа уже
завершен, считает, что можно брать в жены ханаанеек, поскольку национальный
организм уже построен и теперь в состоянии растворить в себе ханаанские
элементы. Но на самом деле национальный организм строится на основе концепций
Иосифа, т.е. с учетом реальности, с признанием того что формирование нации еще
не завершено. Поэтому, продав Иосифа – и, как следствие, разойдясь с братьями –
Иеhуда теряет опору для своей духовной силы и терпит поражение.


(3) И она зачала, и родила сына; и он нарек
ему имя Эйр. (4) И зачала опять, и родила сына; и нарекла ему имя Онан. (5) И
еще родила сына, и нарекла ему имя Шела. И был он в Кезиве, когда она родила
его.


Название места – Кезив – кажется «лишним»,
неинформативным для рассказа (и это место больше в Торе не упоминается),
поэтому мидраш связывает его с однокоренным ахзава, «разочарование». Попытка
Иеhуды построить семью на связи с ханаанейцами привела его к разочарованию.


И Иеhуда, и Иосиф
обречены довести свой личный план до неудачи, и тогда каждый из них
исправляется и преобразуется соответственно в Машиаха бен Йосефа и Машиаха бен
Давида.


(6) И взял Иеhуда жену Эйру, первенцу своему;
имя ей Тамар.


Имя первой жены Иеhуды нам неизвестно
(сообщается только имя ее отца, Шуа) – так как она не самостоятельная личность,
Иеhуда женится на ней лишь из-за желания интеграции с местными жителями. О
Тамар же нам сообщается лишь ее собственное имя, но не родословная – так как
это для Иеhуды не было важно. Мидраш же сообщает, что Тамар была потомком
Малхицедека, «священника Бога Всевышнего и царя в Иерусалиме» (14:18), т.е. она
была из потомков Шема, родственных иври (ханаанейские же народы
– потомки Хама).


(7) Но Эйр, первенец Иеhуды, был неугоден
очам Господа, и умертвил его Господь. (8) И сказал Иеhуда Онану: войди к жене
брата твоего и женись на ней, как деверь, и восстанови род брата своего. (9) Но
знал Онан, что семя будет не ему; и бывало, когда входил к жене брата своего,
ронял на землю, чтобы не дать потомства брату своему. (10) И было зло пред
очами Господа то, что он делал, и Он умертвил также и его.


Иеhуда указывает Онану вступить в левиратный
брак со вдовой бездетного брата. В соответствии с концепцией левирата (йибум) в случае бездетной смерти мужчины его вдова
остается «частью семьи», не уходит из нее, и один из братьев женится на ней,
чтобы восстановить род умершего. План Иеhуды не удается, и в конце концов
оказывается что Иеhуда сам лично реализует здесь левират. (Позже, после
ДарованияТоры, левират был ограничен только братьями, но в те времена обычай
дозволял это также и дугим родственникам умершего). 


В европейских языках
термин «онанизм», производный от имени Онан, со временем стал означать
мастурбацию,

в то время как Онан в Торе осужден за «прерванный половой акт».


Мидраш понимает добавление «также и его» как
указание на причину смерти Эйра (не раскрытую в тексте) – он тоже не хотел
иметь детей, а такое «неугодно очам Господа».


(11) И сказал Иеhуда Тамар, невестке своей:
живи вдовою в доме отца твоего, пока подрастет Шела, сын мой. Ибо он сказал: может
быть умрет он, подобно братьям его. И пошла Тамар, и жила в доме отца своего.


Иеhуда не понимает, почему его сыновья
умирают. Психологический разрыв между Иеhудой и его детьми, между поколением
пришедших в Страну Израиля и новым поколением выросших там – огромен, и Иеhуда
не знает и не понимает, что происходит с его сыновьями. Он начинает считать
Тамар «опасной девушкой», мужья которой умирают (может быть, она физически
плохо влияет на них?), и поступает совершенно естественно – опасается женить на
ней третьего сына.










37.3. Тамар действует самостоятельно

(12) И прошло много дней, и умерла дочь Шуи,
жена Иеhуды. Иеhуда, утешившись, взошел к стригущим овец его, он и Хира, друг
его, Адуламитянин, в Тимну.


Глагол, описывающий действия Иehуды, в этом
стихе – «взошел», «поднялся» – противоположен действию в начале рассказа,
«спустился» (38:1). Со смертью дочери Шуи закончилась попытка Иеhуды
присоединиться к ханаанейцам. Два его сына к этому моменту умерли, у третьего с
браком тоже есть проблемы. Теперь, в противоположность первоначальному спуску,
Иеhуда постепенно начинает подъем. Внешне это еще не проявляется, но, по сути,
«опускание» или «подъем» мужчины напрямую связан с тем, какую жену он себе
берет, и именно здесь ситуация Иеhуды изменилась.


(13) И уведомили Тамар, говоря: вот, свекор
твой поднимается в Тимну стричь овец своих. (14) И сняла она с себя одежду
вдовства своего, и покрыла себя покрывалом, и окуталась; и села у входа в
Эйнаим, что по дороге в Тимну; ибо видела, что вырос Шела, а она не дана ему в
жену. (15) И увидел ее Иеhуда, и почел за блудницу, потому что она закрыла лицо
свое.


Тамар понимает, что ее не выдадут за Шелу и
следит за тем, что происходит в доме Иеhуды. Она знает о смерти его жены, о
завершении траура и о том, что Иеhуда отправился на стрижку овец. В те времена
стрижка овец была ярмаркой, праздником, где ели, пили и сватались. Понимая, что
Иеhуда далее собирается взять себе новую жену, Тамар хочет использовать
ситуацию, чтобы родить от него детей. Ее смелость и готовность переступить
через приличия (а далее даже рисковать жизнью) ради высшей цели, ради рождения
ребенка и восстановления личности Иеhуды как лидера, – привели к тому, что
именно через нее далее идет и развивается род Машиаха.


Культурный код того времени требовал, чтобы
блудница, выходя на работу, закрывала свое лицо: проституция допускалась, но
заниматься ею было постыдно.


(16) И он завернул к ней по дороге, и сказал:
позволь, войду к тебе. Ибо не знал, что она невестка его. И она сказала: что ты
дашь мне, если войдешь ко мне? (17) И он сказал: я пришлю козленка из стада.
Она же сказала: если дашь ты залог, пока пришлешь. (18) И он сказал: какой же
залог дать мне тебе? И она сказала: печать твою и шнурок твой, и посох твой,
что в руке твоей. И он дал ей, и вошел к ней; и она зачала от него.


 Требование Тамар о том, что именно дать ей в
залог, выглядит фантастическими (говоря современным языком, это «документы,
права и ключи от машины»). Но как же Иеhуда соглашается отдать ей печать,
шнурок и посох – т.е. все, что подтверждает его высокий статус? Мы понимаем, что это
согласие проявляет (может быть, подсознательное) желание Иеhуды отказаться от
своего статуса, сбросить с себя миссию, перестать быть ведущим и стать обычным
человеком. Это начинается с отхода от братьев, женитьбы на хананеянке, и
проявляется здесь в его готовности оставить блуднице в залог посох и печать.
Иеhуда отдает Тамар видимые знаки своих полномочий, как бы по ее требованию, но
на самом деле желая сам отказаться от них.


И дальше мы увидим, что только Тамар спасает
его от окончательного падения.










37.4. Зонá («будничная блудница») и кдешá («храмовая блудница»)

(19) И встала, пошла, и сняла с себя
покрывало свое, и оделась в одежду вдовства своего. (20) Иеhуда же послал
козленка через друга своего Адуламитянина, чтобы взять залог из руки женщины;
но он не нашел ее. (21) И спросил людей места ее, говоря: где блудница, та, что
в Эйнаиме при дороге? И сказали они: не было здесь блудницы.


Выше, в стихе 15, для обозначения блудницы
было употреблено слово зона (38:15), а здесь, в стихе 21, слово кдеша. «Зона» – это слово,
употребляемое и сегодня для обозначения женщин легкого поведения. Оно
происходит от того же корня, что и слово мазон («еда») – «нечто, чего хочется».
Подчеркивается инстинктивная страсть, биологическое желание, подобное голоду.


Слово «кдеша» происходит от корня кодеш, «святость,
посвященность», здесь в смысле «посвященность на разврат». Термин «кдеша» скорее имеет отношение не просто к
сексуальным страстям, а к языческой храмовой проституции, сексу во имя
удовлетворения запросов мироздания, языческой персонализации природных сил. В
древности в Ханаане храмовая проституция была очень развита, и, например, в
святилищах Астарты это было даже религиозной нормой: сексуальные отношения со
жрицей Астарты являлись аналогией того, как земля оплодотворяется дождем. Такие
действия и эмоционально и духовно очень сильно вовлекают человека, и не
случайно у язычников они стали частью богослужения. И именно поэтому евреям
подобное полностью запрещено Торой (Втор. 23:18).


Здесь же Тамар называется «кдеша», именно потому, что она пошла на связь с
Иеhудой ради высшей цели, а не ради выгоды. Иеhуда вначале по ошибке подумал,
что она зона (стих 15), но далее выяснилось, что он
ошибался, и что Тамар играла роль кдеша. Иеhуда пытался
уплатить ей свой долг не лично, а через «друга своего Адуламитянина», но ему
это не удалось: Иеhуде не избежать личной встречи с Тамар и личной
ответственности.


Жители же того места отвечают: здесь не было кдеша – здесь нет местной храмовой проституции.
Цель, ради которой действует Тамар, не «местная» (родить ребенка), а высшая,
вселенская – поднять Иеhуду и произвести от него род Машиаха.










37.5. Цель Тамар – возвышение Иеhуды

(22) И возвратился он к Иеhуде, и сказал: я
не нашел ее; да и люди того места сказали: «здесь не было блудницы». (23) И
сказал Иеhуда: пусть она возьмет себе, чтобы мы не стали посмешищем: вот, я
посылал козленка этого, но ты не нашел ее.


Иеhуду волнует мнение окружающих («не стать
посмешищем»), но ему, видимо, безразлична судьба тех символов власти, которые
он оставил в залог.


(24) И было через три месяца, и сказали
Иеhуде, говоря: развратничала Тамар, невестка твоя, и даже вот, она беременна
от блуда; и Иеhуда сказал: выведите ее, и пусть она будет сожжена.


Тамар живет без мужа, но с юридической точки
зрения она является замужней, находится внутри семьи, связана с ней через йибум, левиратный брак, и обязана дождаться
следующего сына Иеhуды и выйти за него замуж. Поэтому когда выясняется, что она
беременна, то делается единственный вывод – это от блуда, и решение Иеhуды
казнить ее представляется по тем временам вполне законным. 


(25) Едва она была выведена, как она послала
к свекру своему сказать: от человека, чьи эти вещи, я забеременела. И сказала:
узнай же, чьи эта печать и шнурок, и посох. (26) И узнал Иеhуда, и сказал: она
правее меня, потому что я не дал ее Шеле, сыну моему. И он не познавал ее
более.


Почему Тамар ждала до последнего момента
прежде чем сообщить обо всем Иеhуде? Почему она хотела довести дело до
конфликта, а не послала ему все эти улики раньше – ведь если бы она передала их
еще на стадии следствия, то таких проблем не возникло бы? Но она специально
ставит Иеhуду в трудное положение – он должен «узнать», признать, публично
совершить волевой поступок, вмешаться когда маховик уже раскручен. Так
действительно и происходит – Иеhуда публично признается в своей ошибке.


Для Тамар спастись самой – не главное.
Главное – поднять Иеhуду, вернуть ему внутреннюю силу лидера. Она осознает его
величие и потенциал, – хотя сейчас он и «спустился». И ей удается достичь цели.


Тамар доводит ситуацию до точки кипения,
вынуждая Иеhуду сделать над собой усилие и совершить духовный рывок. Как
оказалось, Тамар не ошиблась в своем интуитивном понимании личности Иеhуды.


Как поступил бы на месте Иеhуды обычный
руководитель? Поняв, что Тамар беременна от него, он, конечно, не стал бы ее
казнить, но всеми силами попытался бы замять дело – например, сделав вид, что
решил просто помиловать преступницу. Но Иеhуда публично признает как то, что он
пошел к блуднице, так и то, что неправильно руководил семьей. И в этом поступке
его огромная заслуга, резко вознесшая его на более высокий уровень. Иеhуда в
состоянии раскаяться и исправиться, и именно это качество является источником
его духовного лидерства.


Итак, целью Тамар, когда
она прислала Иеhуде его вещи, было не собственное спасение, а исправление
Иеhуды, его возвращение и подъем к предназначенной ему задаче. (У царя Давида,
потомка Иеhуды, будет похожая ситуация с Бат-Шевой – и хотя там никто не будет подстраивать
Давиду ловушку, он тоже будет вынужден публично признать, что поступил плохо).


И интересно отметить, что завершающие слова
этого отрывка можно прочесть двумя способами с противоположным смыслом: они
могут быть поняты как «и он не познавал ее более», так и как «и он не
переставал познавать ее дальше». Объединяя эти смыслы, можно сказать, что
Иеhуда стал в этот момент новым человеком: прежний Иеhуда не познавал более
Тамар, но новый Иеhуда не переставал познавать ее.










37.6. Рождение Переца и Зераха

(27) И когда настало время родов ее, и вот,
близнецы в утробе ее. (28) И во время родов ее высунул один руку, и взяла
повитуха, и навязала ему на руку красную нить, сказав: этот вышел раньше. (29)
Но едва забрал он руку свою, как вот, вышел брат его. И она сказала: что это ты
прорвался напролом? И наречено ему имя Перец. (30) Потом вышел брат его, у
которого на руке красная нить. И наречено ему имя Зерах.


Тамар рождает от Иеhуды двух сыновей: Переца
(«прорыв») и Зераха («заря, красное сияние»). Можно считать, что Иеhуда,
совершая левиратный брак, восстанавливает имя Эйра и Онана, поэтому Тамар и
рождает двух близнецов – как бы вместо его бездетно умерших детей. Однако Перец
и Зерах более явно напоминают при этом Яакова и Эсава. Зерах с его красной
нитью прямо ассоциируется с Эдомом («красным»), а то, что Перец прорывается
мимо Зераха и опережает его, соответствует Яакову, в конце концов обошедшему
Эсава.


Далее Перец и Зерах станут двумя главными
линиями колена Иеhуды, а Шела, хотя он и старше них, будет упомянут лишь
дополнительно. При этом линия Давида и Машиаха – это линия Переца; и в
субботнем гимне «Леха доди» Машиах прямо называется «сыном Переца». Рав А.И.
Кук объясняет по этому поводу, что Машиах – это тот, кто прорывается, ломая
ограды и пробивая стены, поэтому Машиах – сын прорывающегося Переца, а не
обычного, хоть и обладающего сиянием, Зераха.










Глава 38. Иосиф у Потифара

(39:1) А Йосеф отведен был в Египет; и купил
его Потифар, царедворец Фараона, начальник телохранителей, из рук Исмаильтян,
отведших его туда. (2) И был Господь с Йосефом, и стал он человеком
преуспевающим (в делах) , и жил в доме господина своего, Египтянина. (3) И
увидел господин его, что Господь с ним, и что всему, что он делает, Господь
дает успех в руке его. (4) И обрел Йосеф милость в глазах его, и служил ему. И
он назначил его над домом своим, и все, что у него, отдал в руки его. (5) И
было, с того времени, как он его назначил над домом своим и над всем, что имел,
Господь благословил дом Египтянина ради Йосефа, и было благословение Господне
на всем, что у него в доме и в поле. (6) И оставил он все, что у него, в руках
Йосефа; и не знал при нем ничего, кроме хлеба, который он ел. А Йосеф был
красив станом и красив видом. 


(7) И случилось после этих происшествий, жена
господина его возвела взоры свои на Йосефа, и сказала: ляг со мною. (8) Но он
отказался, и сказал жене господина своего: ведь господин мой не знает при мне
ничего в доме, и все, что имеет, отдал в руки мне. (9) Он не больше меня в доме
этом; и он не удержал от меня ничего, кроме тебя, потому что ты жена ему; а как
же сделаю я это великое зло и согрешу пред Богом? (10) И бывало, когда так она
говорила Йосефу ежедневно, а он не слушался ее, чтобы лежать с нею, чтобы быть
с нею, (11) То случилось в один из таких дней, что он вошел в дом делать дело
свое, а никого из домашних людей там в доме не было; (12) Она схватила его за
одежду его и сказала: ложись со мной. Но он оставил одежду свою в руке ее,
побежал и выбежал вон. (13) И было, как увидела она, что он оставил в руке ее
одежду свою и выбежал вон, (14) То кликнула домашних своих и сказала им:
посмотрите, он привел к нам человека, Еврея, посмеяться над нами. Он пришел ко
мне, чтобы лечь со мною; но я закричала громким голосом. (15) И он, услышав,
что я подняла голос свой и закричала, оставил одежду свою и побежал, и вышел
вон. (39:16) И оставила она одежду его у себя до прихода господина его в дом
свой.(17) И пересказала ему те же слова, говоря: пришел ко мне раб-Еврей,
которого ты привел к нам, посмеяться надо мной. (18) Но когда я подняла голос
свой и закричала, он оставил у меня одежду свою и убежал вон. (19) И когда
услышал господин его слова жены своей, которые она сказала ему, говоря:
«подобные вещи сделал со мною раб твой», то воспылал гнев его. (20) И господин
Йосефа взял его и отдал его в темницу, где заключены узники царя. И был он там
в темнице. (21) И был Господь с Йосефом, и простер к нему милость, и даровал
ему благоволение в очах начальника темницы. (22) И отдал начальник темницы в
руки Йосефа всех узников в темнице, и во всем, что там делали, он был
распорядителем. (23) Начальник темницы и не смотрел ни за чем, что в руках его,
потому что Господь был с ним, и во всем, что он делал, Господь давал успех. 


(40:1) И было после сих происшествий:
провинились виночерпий царя Египетского и пекарь пред господином своим, царем
Египетским. (2) И прогневался Фараон на двух царедворцев своих: на начальника
виночерпиев и на начальника пекарей. (3) И отдал их под стражу в дом начальника
телохранителей, в темницу, в место, где Йосеф был заключен. (4) И начальник
телохранителей приставил к ним Йосефа, и он служил им. И пробыли они год под
стражею. (5) И приснился сон обоим, каждому свой сон, в одну ночь, каждому сон
другого значения: виночерпию и пекарю царя Египетского, заключенным в темнице.
(6) И пришел к ним Йосеф поутру, и увидел их, и вот, они смущены. (7) И спросил
он царедворцев Фараона, которые с ним под стражею в доме господина его, говоря:
отчего у вас сегодня печальные лица? (8) И они сказали ему: сон приснился нам,
а истолкователя ему нет. И сказал им Йосеф: не от Бога ли истолкования?
Расскажите же мне. (9) И рассказал начальник виночерпиев свой сон Йосефу, и
сказал ему: во сне моем вот, виноградная лоза предо мною; (10) А на лозе три
ветви; а она как зацвела, появились почки на ней и созрели в гроздьях ее ягоды.
(11) И чаша Фараона в руке моей; и я взял виноград, и выжал его в чашу Фараона,
и подал чашу в руку Фараона. (12) И сказал ему Йосеф: вот истолкование его: три
ветви – это три дня. (13) Еще через три дня Фараон вознесет главу твою, и
возвратит тебя на место твое, и ты подашь чашу Фараону в руку его по прежнему
порядку, когда ты был его виночерпием. (14) Если же ты вспомнишь обо мне, когда
тебе будет хорошо, и сделаешь мне милость, и напомнишь обо мне Фараону, то
выведешь меня из этого дома. (15) Ибо я украден был из земли Евреев; а также и
здесь ничего не сделал, хотя посадили меня в эту яму. (16) И увидел начальник
пекарей, что он хорошо истолковал, и сказал Йосефу: и я тоже во сне моем: вот,
три плетеные корзины на голове моей; (17) А в верхней корзине всякая пища
Фараона, изделия пекаря; и птицы клюют ее из корзины с головы моей. (18) И
отвечал Йосеф, и сказал: вот истолкование его: три корзины – это три дня. (19)
Еще через три дня Фараон снимет с тебя голову твою и повесит тебя на дереве; и
птицы будут клевать плоть твою с тебя. (20) И было, на третий день, день
рождения Фараона, сделал он пир для всех рабов своих и посчитал голову
начальника виночерпиев и голову начальника пекарей в среде рабов своих. (21) И
возвратил начальника виночерпиев на должность виночерпия, и он подал чашу в
руку Фараона. (22) А начальника пекарей он повесил, как истолковал им Йосеф.
(23) И не вспомнил начальник виночерпиев о Йосефе, и забыл его. 










38.1. Успех Иосифа как знак божественного благоволения

В первой истории недельного раздела Вайешев,
истории продажи Иосифа, было два главных действующих персонажа, Иосиф и Иеhуда.
Вторая история была посвящена Иеhуде, теперь же, после окончания истории Иеhуды
и Тамар, Писание возвращается к истории Иосифа.


(39:1) А Йосеф отведен
был в Египет; и купил его Потифар, царедворец Фараона, начальник
телохранителей, из рук Исмаильтян, отведших его туда. (2) И был Господь с
Йосефом, и стал он человеком преуспевающим (в делах), и жил в доме господина своего,
Египтянина.


Иосифу повезло – его купил царедворец, и
определил его на работу по дому (а не в поле, где таланту Иосифа было бы
труднее проявиться).


(3) И увидел господин его, что Господь с ним,
и что всему, что он делает, Господь дает успех в руке его.


Материальный успех Иосифа
– прямое следствие божественной поддержки, знак божественного благословения и
внимания. А поскольку Иосиф всегда открыто заявляет об этом – его хозяин тоже
начинает верить, что именно «Господь дает успех руке его». Таким образом, Иосиф
распространяет вокруг себя представление Божественном Провидении, т.е. его
деятельность имеет не только материальный, но и духовный успех.


(4) И обрел Йосеф милость в глазах его, и
служил ему. И он назначил его над домом своим, и все, что у него, отдал в руки
его. (5) И было, с того времени, как он его назначил над домом своим и над
всем, что имел, Господь благословил дом Египтянина ради Йосефа, и было
благословение Господне на всем, что у него в доме и в поле. (6) И оставил он
все, что у него, в руках Йосефа; и не знал при нем ничего, кроме хлеба, который
он ел…


Иосиф – иш мацлиах, «человек преуспевающий», – стал в
дальнейшем символом праведного человека, которому Бог дает экономический успех.
Как известно из социологии, общество, религиозная идеология которого позитивно
связывает экономические достижения с божественной поддержкой, развивается
гораздо успешнее, и в еврейской традиции образ Иосифа выполняет эту задачу.










38.2. Красота Иосифа

(6) … А Йосеф был красив станом и красив
видом.


Эти слова стали причиной того, что в
европейской культуре Иосиф получил титул «Иосиф Прекрасный», тогда как в
еврейской традиции, как мы отметили выше, он называется «Иосиф праведник». 


Красота – наследственное свойство Иосифа,
пришедшее к нему от Рахели (29:19), и этот аспект очень важен для него. Как мы
уже отмечали5, красота – это проявление власти над материей, что
характеризует Иосифа во всех проявлениях его жизни.


Мидраш понимает слова «был красив…» как то,
что Иосиф начал прихорашиваться – т.е. не видя проблемы в том, что он в
изгнании, вдали от отца и Cтраны, Иосиф решил, что ему, достигшему успеха и
достаточно высокого положения, подобает торжествовать и украшаться. За это
непонимание на Иосифа тут же свалилась проблема в виде жены Потифара, и он
попадет в темницу – чтобы понять, что до нормальной жизни еще далеко.










38.3. Иосиф и жена Потифара

(7) И случилось после этих происшествий, жена
господина его возвела взоры свои на Йосефа, и сказала: ляг со мною. (8) Но он
отказался, и сказал жене господина своего: ведь господин мой не знает при мне
ничего в доме, и все, что имеет, отдал в руки мне. (9) Он не больше меня в доме
этом; и он не удержал от меня ничего, кроме тебя, потому что ты жена ему; а как
же сделаю я это великое зло и согрешу пред Богом?


Рассказ об Иосифе и жене Потифара
перекликается и противопоставляется предыдущему рассказу о Иеhуде и его женах,
выявляя еще один аспект разницы между Иосифом и Иеhудой.


Жена Потифара – символ женского начала
Египта. Она видит жизненную силу семени Израиля и хочет заполучить его себе.
Это постоянное испытание, подстерегающее еврея в галуте.


В сопротивлении Иосифа уговорам жены Потифара
мы видим, что его этические доводы базируются на религиозной основе. Еврейский
монотеизм включает в себя не только представление о Едином Боге, но и
уверенность в том, что этот Бог требует от человека морального поведения.
Именно такой «этический монотеизм» смог стать основой дальнейшего духовного
развития человечества.


(10) И бывало, когда так она говорила Йосефу
ежедневно, а он не слушался ее, чтобы лежать с нею, чтобы быть с нею, (11) То
случилось в один из таких дней, что он вошел в дом делать дело свое, а никого
из домашних людей там в доме не было; (12) Она схватила его за одежду его и
сказала: ложись со мной. Но он оставил одежду свою в руке ее, побежал и выбежал
вон.


«В один из таких дней»:
мидраш говорит, что речь идет о праздничном дне, когда все ушли на празднование
и никого не было дома. Но что же тогда означают слова «делать дело свое»,
почему Иосиф работает, если все ушли праздновать? И мидраш проводит две точки
зрения: либо он действительно занимался в тот день какими-то рабочими делами,
либо решил поддаться на уговоры жены Потифара, и тогда «делать дело свое»
означает отношения между ними, о которых они заранее сговорились. Мидраш продолжает,
что лишь в последний момент Иосиф передумал и убежал, потому что перед ним
предстал вдруг образ его отца. Т.е. согласно этому мидрашу, Иосиф в конце
концов не поддался на уговоры жены Потифара из-за ощущения своей
семейно-национальной идентификации, а не только по религиозным мотивам.


Для Иосифа, как для праведника материального
типа, главнейшую опасность представляет собой угроза физической ассимиляции
среди других народов. Для него важно остаться евреем, и поэтому он
останавливается именно перед опасностью смешанного союза и рождения потомков в
нем. 


А вот для Иеhуды это не является проблемой,
так как он считает, что его особая еврейская духовность столь сильна, что она
ассимилирует в себе всех, кто придет извне.


(13) И было, как увидела она, что он оставил
в руке ее одежду свою и выбежал вон, (14) То кликнула домашних своих и сказала
им: посмотрите, он привел к нам человека, Еврея, посмеяться над нами. Он пришел
ко мне, чтобы лечь со мною; но я закричала громким голосом. (15) И он, услышав,
что я подняла голос свой и закричала, оставил одежду свою и побежал, и вышел
вон.


В истории с женой
Потифара два элемента привлекают наше особое внимание: во-первых, очень
подчеркнутая роль одежды Иосифа, и, во-вторых, то, что слово «выбежать наружу»,
«вон», (hа-хуца) повторено четыре раза –
стихи 12, 13, 15, 18. (Интересно, что это слово употребляется в Торе еще только
в двух местах – и именно там, где речь идет о левиратном браке, при этом там
говорится о том, что нужно, наоборот, «не выйти наружу», а остаться в семье –
что перекликается с историей Иеhуды и Тамар.) И это означает, что «выйти
наружу» – очень важное понятие для Иосифа. Он «выбегает наружу» не только от
приставаний жены Потифара, он вообще стремится «наружу». И для него также важна
проблема одежды – которую однажды сняли с него братья, а теперь – жена
Потифара.


Иосиф является «человеком
мира», он хочет вырваться наружу из тесных рамок Страны Израиля, из
традиционного занятия скотоводством, из жизни в рамках семейного клана или
узко-национального содержания. Его влекут большой мир, великая цивилизация
Египта, развитая культура земледелия. Наблюдаемой особеностью этой жизненной
позиции является придание особой важности одежде: ведь во внешнем мире она
должна быть достойной, иначе с тобой не захотят иметь дело. 


И окружающий мир (братья, жена Потифара),
снимая с Иосифа одежду, указывают ему на ошибочность, поверхностность его
оценки. Однако Иосиф не готов пока что воспринять этот урок. Он ощутит
бренность одежды лишь к концу жизни, когда призовет сынов Израиля исполнить его
завещание: «вынесите кости мои отсюда» (50:25)










38.4. Потифар верит Иосифу больше, чем жене

(16) И оставила она одежду его у себя до
прихода господина его в дом свой. (17) И пересказала ему те же слова, говоря:
пришел ко мне раб-Еврей, которого ты привел к нам, посмеяться надо мной. (18)
Но когда я подняла голос свой и закричала, он оставил у меня одежду свою и
убежал вон.


Для того, чтобы муж поверил ей, жена Потифара
предварительно создает общественное мнение, обращаясь к своим домашним.


При этом она представляет происшедшее слугам
и мужу по-разному. Слугам она говорит (стих 14), что есть кто-то, кто привел
Иосифа (и это, конечно, ее собственный муж), чтобы «посмеяться над нами», всеми
нами, – и этим как бы уравнивает их с собой, чтобы добиться от их большей
общественной поддержки. А мужу (стих 17) она сообщает, что «этот раб иври» сам пришел – и пришел посмеяться именно
надо нею, т.е. от него исходит угроза их семье.


(19) И когда услышал господин его слова жены
своей, которые она сказала ему, говоря: «подобные вещи сделал со мною раб
твой», то воспылал гнев его.


Потифар вначале не очень отреагировал на ее
слова, и поэтому она добивается его гнева, добавив: «Подобные вещи делал со
мною раб твой» – мидраш же поясняет, что она сказала это ему во время интимных
отношений между ними.


(20) И господин Йосефа взял его и отдал его в
темницу, где заключены узники царя. И был он там в темнице.


Похоже, что Потифар, несмотря на умело
вызванный женой гнев, не очень-то верит ей, иначе он просто казнил бы Иосифа.
Однако по столь страшному обвинению Иосиф всего лишь попадает в тюрьму – причем
не в обычную тюрьму, а в привилегированную «спецтюрьму» для сановников, которая
была подчинена лично Потифару. Далее мы видим (40:3-4), что Потифар оставался
«господином Иосифа» и сохранял связь с ним, поскольку понимал его талантливость
и нужность.


(21) И был Господь с Йосефом, и простер к
нему милость, и даровал ему благоволение в очах начальника темницы. (22) И
отдал начальник темницы в руки Йосефа всех узников в темнице, и во всем, что
там делали, он был распорядителем. (23) Начальник темницы и не смотрел ни за
чем, что в руках его, потому что Господь был с ним, и во всем, что он делал,
Господь давал успех.


Стих 23 параллелен стиху 39:6 («Потифар не
знал при нем ничего…»). Куда бы Иосиф ни попал, он становится управляющим (но
не хозяином, над ним всегда есть более высокое начальство). Он был главным над
братьями в доме отца, затем управлял поместьем Потифара, потом тюрьмой, а затем
всем Египтом – потому что все видели, что «во всем, что он делал, Господь давал
ему успех». Еврейское умение преобразования мира, умение управления материей –
огромно. Мы должны только помнить, что оно имеет смысл лишь тогда, когда оно не
самоцель, но фундамент для развития высших ценностей.


Сам же Иосиф, обладая огромным потенциалом
для исправления мира, дважды не проходит экзамен. Первый раз у отца: ситуация
заканчивается поражением, его продают и отсылают в Египет; второй раз в доме
Потифара, где события тоже заканчиваются его поражением, и его отсылают в
тюрьму. Иосиф не только великий человек, но и праведник, однако он слишком
сосредоточен на себе. Он сперва восхищается сам своими снами (т.е. своей
мечтой, жаждой исправления мира), а потом прихорашивается, восхищаясь своей
красотой и умением управлять экономикой – но он не понимает и не чувствует, что
вся его работа нужна в этом мире лишь затем, чтобы заложить фундамент для
будущего, для царства Иеhуды. Иосиф должен был пройти через рабство, тюрьму,
власть над Египтом и разочарование в последствиях всех своих социальных
экспериментов, – чтобы в самом конце жизни сказать: «Бог направил меня сюда
подготовить для вас почву» (50:20). Именно это станет его исправлением,
переходом от Иосифа к Машиаху бен-Иосифу. Подробнее мы обсудим это ниже.










38.5. Сегула и бехира

Как мы уже отметили выше, история Иосифа и
жены Потифара следует непосредственно за историей Иеhуды и Тамар, побуждая нас
сравнить их.


Иосиф не совершает проступка в ситуации с
женой Потифара, не поддается искушению, – а Иеhуда сначала совершает проступок
с Тамар, а затем исправляется. Иосиф принадлежит к категории праведников, а
Иеhуда – исправившихся грешников. Центр жизни Иосифа – материальное исправление
мира, центр жизни Иеhуды – его духовное исправление.


Развитием потенциала Иосифа
и Иеhуды являются категории Машиах бен Йосеф, национально-светский мессианский
аспект, и Машиах бен Иеhуда, далее бен Давид, национально-религиозный
мессианский аспект. Их соотношение между собой связано с двумя сторонами
еврейской избранности, называемыми сегула («избранность по природе») и бехира («избранность по
выбору»). Бехира означает свободный выбор
вести себя по-еврейски, а сегула – это та часть души, которая неуничтожима вне связи с
поступками и не зависит от соблюдения заповедей, которая при любых условиях
оставляет еврея евреем. У нерелигиозных евреев их еврейство – это сегула, а у религиозных – сегула и бехира вместе. Бехира в сознании религиозных
евреев преобладает над сегула, религиозный еврей на первое место ставит именно
еврейское поведение, а нерелигиозный еврей скажет, что «раз родился евреем, то
навсегда и остаешься им» – и это акцентирование сегула.


Для Иосифа и Машиаха бен Йосефа,
национально-светского еврейства, важна прежде всего сегула. Увидев Иосифа в Египте, братья приняли его
за египтянина – т.е., видимо, он выглядел и вел себя, как все в языческом
Египте. Однако как бы он ни вел себя и как бы ни одевался, он остается евреем.
И для него самым страшным является физическая ассимиляция, т.е. связь с
нееврейкой, вследствие чего его дети уже не будут похожи на него.


Иосиф может потерять свою сегула при личной ассимиляции, и поэтому в случае
падения у него практически нет возможности простого возврата. Его нееврейские
дети могут вновь стать евреями лишь через религиозный параметр. Эта невозможность
вернуться очень сдерживает Иосифа и играет важную роль в благочестии его
поступков.


Но Иеhуда – это совсем иной тип избранности,
для него сегула – только основа, базис для проявления
дальнейшей бехира, «избранности через выбор», и для него всегда
открыт путь тшувы, раскаяния.


Тамар смогла остановить падение Иеhуды, дав
ему возможность начать исправление. Раскаявшись, он не только возвращается на
свое место лидера, но и переходит на более высокий уровень, чем тот на котором
он был раньше, и продвигает этим линию Машиаха.


Мы уже ранее6
подробно обсуждали, что Машиах может появиться только в трудной, проблемной и
неблагополучной ситуации – одно из имен машиаха поэтому «сын падения». Если
после этого произошла тшува, раскаяние, то это не только ретроактивно исправляет
преступление, но и поднимает человека выше, чем он был до проступков. Раскаяние
ретроспективно делает это падение в каком-то смысле «полезным», направленным на
добро, – и поэтому раскаяние раскрывает даже те искры божественного света, которые
содержатся в совершенном ранее грехе и которые не могли бы быть раскрыты
праведником.


А поскольку Иеhуда способен раскаиваться, для
него, в отличие от Иосифа, падение не является критически безвозвратным.
Наоборот, через раскаяние и возвращение он и прокладывает путь Машиаху.










38.6. Виночерпий и пекарь в тюрьме

(40:1) И было после сих происшествий:
провинились виночерпий царя Египетского и пекарь пред господином своим, царем
Египетским. (2) И прогневался Фараон на двух царедворцев своих: на начальника виночерпиев
и на начальника пекарей. (3) И отдал их под стражу в дом начальника
телохранителей, в темницу, в место, где Йосеф был заключен. (4) И начальник
телохранителей приставил к ним Йосефа, и он служил им. И пробыли они год под
стражею. (5) И приснился сон обоим, каждому свой сон, в одну ночь, каждому сон
другого значения: виночерпию и пекарю царя Египетского, заключенным в темнице.


В этом отрывке даже есть важная
стилистическая разница между стихами 1, 5, с одной стороны, и стихами 2, 7, 9,
11 – с другой. В первой группе стихов действующие лица этой истории называются
«виночерпий, пекарь и царь египетский», а во второй – «начальник виночерпиев,
начальник пекарей и Фараон». Рав М. Броер (в рамках разработанной им концепции
бехинот, т.е. разных Божественных аспектов ситуации, которые пересекаются между
собой в одном отрывке Торы) объясняет, что эта разница есть продолжение
упоминавшейся выше двойственности продажи Иосифа, – совершили ли ее братья или
мидьянитяне; и она связана с двумя уровнями божественного управления,
действующими в этой истории: с одной стороны, братья совершают грех, и они
далее несут наказание и исправляются (и тогда братья бросают Иосифа в яму, а
Бог поднимает его оттуда, Потифар бросает его в тюрьму, а Бог поднимает его
оттуда), а с другой стороны – существует божественная необходимость в том,
чтобы Иосиф (и еврейский народ) сошел в Египет. И Иосиф постепенно спускается:
пленник мидьянитян, затем раб у Потифара, затем прислуживающий в тюрьме и потом
сидящий в яме (стих 15), поскольку для перевоспитания Иосифа (а затем
еврейского народа) было необходимо, чтобы он опустился на самый низ Египта,
прежде чем смог бы подняться наверх.


Однако из-за технической (ивритской)
сложности этого анализа мы не будем подробно рабирать эту тему.










38.7. Иосиф разгадывает сны царедворцев и Фараона

(6) И пришел к ним Йосеф поутру, и увидел их,
и вот, они смущены.


Они явно чувствуют необычность своих снов –
такая вещь не была в Египте обычной. 


Серия пророческих снов начинается в Торе со
снов Иосифа (все начинается с евреев), далее он «заражает» сновидением
сановников Фараона, находящихся с ним в тюрьме, а потом начальник виночерпиев,
освободившись, заражает этой склонностью к сновидениям и Фараона.


(7) И спросил он царедворцев Фараона, которые
с ним под стражею в доме господина его, говоря: отчего у вас сегодня печальные
лица? (8) И они сказали ему: сон приснился нам, а истолкователя ему нет. И
сказал им Йосеф: не от Бога ли истолкования? Расскажите же мне. (9) И рассказал
начальник виночерпиев свой сон Йосефу, и сказал ему: во сне моем вот,
виноградная лоза предо мною; (10) А на лозе три ветви; а она как зацвела,
появились почки на ней и созрели в гроздьях ее ягоды. (11) И чаша Фараона в
руке моей; и я взял виноград, и выжал его в чашу Фараона, и подал чашу в руку
Фараона. (12) И сказал ему Йосеф: вот истолкование его: три ветви – это три
дня. (13) Еще через три дня Фараон вознесет главу твою, и возвратит тебя на
место твое, и ты подашь чашу Фараону в руку его по прежнему порядку, когда ты
был его виночерпием. (14) Если же ты вспомнишь обо мне, когда тебе будет
хорошо, и сделаешь мне милость, и напомнишь обо мне Фараону, то выведешь меня
из этого дома. (15) Ибо я украден был из земли Евреев; а также и здесь ничего
не сделал, хотя посадили меня в эту яму. (16) И увидел начальник пекарей, что
он хорошо истолковал, и сказал Йосефу: и я тоже во сне моем: вот, три плетеные
корзины на голове моей; (17) А в верхней корзине всякая пища Фараона, изделия
пекаря; и птицы клюют ее из корзины с головы моей. (18) И отвечал Йосеф, и
сказал: вот истолкование его: три корзины – это три дня. (19) Еще через три дня
Фараон снимет с тебя голову твою и повесит тебя на дереве; и птицы будут
клевать плоть твою с тебя. (20) И было, на третий день, день рождения Фараона,
сделал он пир для всех рабов своих и посчитал голову начальника виночерпиев и
голову начальника пекарей в среде рабов своих. (21) И возвратил начальника
виночерпиев на должность виночерпия, и он подал чашу в руку Фараона. (22) А
начальника пекарей он повесил, как истолковал им Йосеф. (23) И не вспомнил
начальник виночерпиев о Йосефе, и забыл его.


Иосиф с самого начала подчеркивает для
сановников Фараона, что истолкование снов – от Бога. Но уже и в самих этих снах
есть важные детали, показывающие нам различие между двумя царедворцами.
Виночерпию снилось, что он выжимает виноград и дает Фараону – т.е. ему снилось,
что он работает. А пекарю не только снилось, что он бездействует, но и что
птицы клюют хлеб из корзины на его голове – а птицы обычно не клюют хлеб из
корзины на голове живых. Иными словами, виночерпию снится, что он жив, а пекарю
– что он мертв, и именно это Иосиф им и говорит.


Иосиф умеет видеть вполне явные символы,
появляющиеся в снах. Египтянам это кажется необычным, потому что Египет – не
страна снов и мечтаний, а страна порядка, где подобному нет места, и где умение
разгадывать сны не было укоренено в культуре. Пророческие сны не являлись
компонентом египетской цивилизации. Ментальность египтян порабощена
постоянностью, неизменностью природного цикла (и поэтому позже никто из них не
мог понять сна Фараона, предсказывающего изменение реальности). 


Иосиф просит царедворца рассказать о нем
Фараону, хотя Фараон не имеет к нему отношения – его купил и им распоряжается
Потифар. Но Иосифу для выполнения программы переделки Египта необходимо занять
такую должность, на которую его может назначить только сам Фараон – и он
рассматривает подвернувшийся шанс как помощь Свыше.


Когда Иосиф рассказывает начальнику
виночерпиев свою ситуацию, он говорит: «Я украден из страны Евреев» – и это
показывает, что Страна Ханаанская ранее, до прихода ханаанеев, принадлежала иврим, потомкам Эвера7. Начальник же
виночерпиев не только «не вспомнил об Иосифе» перед Фараоном, но и сам забыл
его. Этот урок должен был бы еще раз продемонстрировать Иосифу тщетность надежд
на Египет, но Иосиф пока еще не готов выучить такой урок.










Глава 39. Возвышение Иосифа

(41:1) И было, по истечении двух лет Фараону
снилось: вот, он стоит у реки. 2) И вот, из реки выходят семь коров хороших
видом и тучных плотью, и паслись в тростнике. (3) И вот, семь других коров
выходят за ними из реки, худых видом и тощих плотью, и стали подле тех коров,
на берегу реки. (4) И съели коровы худые видом и тощие плотью семь коров
хороших видом и тучных. И проснулся Фараон. (5) И заснул он, и снилось ему
вторично: вот, семь колосьев всходят на одном стебле, тучных и хороших. (6) Но
вот, семь колосьев тощих и опаленных восточным ветром вырастают за ними. (7) И
проглотили колосья тощие семь колосьев тучных и полных. И проснулся Фараон, и вот,
это сон. 


(8) И было утром, встревожился дух его, и
послал он, и призвал всех волхвов Египта и всех мудрецов его, и рассказал им
Фараон свой сон; но не было никого, кто истолковал бы их Фараону. 9) И стал
говорить начальник виночерпиев Фараона, сказав: грехи мои вспоминаю я сегодня.
(10) Фараон прогневался на рабов своих и отдал меня под стражу в дом начальника
телохранителей, меня и начальника пекарей. (11) И снился нам сон в одну ночь,
мне и ему, каждому снился сон с разным значением. (12) А там был с нами молодой
Еврей, раб начальника телохранителей. И мы рассказали ему, и он истолковал нам
сны наши, каждому по его сну толковал он. (13) И как он истолковал нам, так и
сбылось: меня возвратил ты на мое место, а того повесили. (14) И послал Фараон,
и позвал Йосефа; и вывели его поспешно из ямы. И он остригся, и переменил
одежду свою, и пришел к Фараону. 


(15) И сказал Фараон Йосефу: сон снился мне,
а толкователя ему нет, а я слышал про тебя, что ты понимаешь сон, как толковать
его. (16) И отвечал Йосеф Фараону, говоря: это не мое; Бог даст ответ во благо
Фараона. (17) И сказал Фараон Йосефу: мне снилось: вот, стою я на берегу реки.
(18) И вот, из реки выходят семь коров тучных плотью и хороших видом; и паслись
на лугу. (19) И вот, семь коров других выходят за ними, худых и очень дурных
видом и тощих плотью; я не видывал подобных во всей земле Египетской, по
худобе. (20) И съели коровы тощие и худые семь прежних коров тучных. (21) И
вошли те внутрь их, но не приметно было, что они вошли внутрь их, а вид их был
невзрачен, как и сначала. И я проснулся. (22) И еще видел я во сне: вот, семь
колосьев всходят на одном стебле, полных и хороших. (23) И вот, семь колосьев
засохших, тонких, опаленных восточным ветром, вырастают за ними. (24) И
поглотили колосья тонкие семь колосьев хороших. И я рассказал это волхвам, но
никто не изъясняет мне. 


(25) И сказал Йосеф Фараону: сон Фараона
один: что Бог делает, то Он возвестил Фараону. (26) Семь коров хороших – это
семь лет, и семь колосьев хороших – это семь лет: это один сон. (27) И семь
коров тощих и худых, вышедших за ними, это семь лет; и семь колосьев пустых и
опаленных восточным ветром, это будут семь лет голода. (28) Вот почему сказал я
Фараону: «что Бог делает, то Он показал Фараону». (29) Вот, наступают семь лет
большого урожая во всей земле Египетской. (30) И настанут после них семь лет
голода; и забудется весь урожай в земле Египетской, и истощит голод страну.
(31) И не узнают того изобилия в стране из-за того голода, который последует,
ибо он будет очень тяжел. (32) А что повторился сон Фараона дважды, это потому,
что верно это дело от Бога, и что Бог вскоре исполнит это. (33) А теперь да
усмотрит Фараон мужа разумного и мудрого и поставит его над землей Египетскою.
(34) Да повелит Фараон и назначит надзирателей над землей, и возьмет пятую
часть с земли Египетской в семь лет урожая. (35) И пусть они собирают все
съестное наступающих хороших лет, и накопят зерна под ведением Фараона, пищу в
городах, и пусть хранят. (36) И будет эта пища в запас для страны на семь лет
голода, которые будут в земле Египетской, и не погибнет земля от голода. (37) И
понравилось это дело Фараону и всем рабам его. (38) И сказал Фараон рабам
своим: найдем ли мы такого, как он, человека, в котором дух Божий? 


(39) И сказал Фараон Йосефу: так как Бог
возвестил тебе все сие, нет разумного и мудрого, как ты; (40) Ты будешь над
домом моим, и по слову твоему управляться будет весь народ мой; только
престолом я буду больше тебя. (41) И сказал Фараон Йосефу: смотри, я назначил
тебя над всей землей Египетскою. (42) И снял Фараон перстень свой с руки своей,
и надел его на руку Йосефа; и одел его в одежду из виссона, и возложил золотую
цепь на шею ему. (43) И велел везти его на колеснице наместника, бывшего у
него. И возглашали пред ним: «аврейх!» И назначил его над всей землей
Египетскою. (44) И сказал Фараон Йосефу: я Фараон; и без тебя никто не поднимет
ни руки своей, ни ноги своей во всей земле Египетской. (45) И нарек Фараон имя
Йосефу Цафнат-Панеах; и дал ему в жену Аснат, дочь Поти-Фера, жреца Она. И
пошел Йосеф по земле Египетской. 


(46) А Йосефу было тридцать лет, когда он
предстал пред лицо Фараона, царя Египетского. И вышел Йосеф от лица Фараона, и
прошел по всей земле Египетской. (47) И произвела земля в семь лет урожая из
стебля по горсти. (48) И собрал он все съестное семи лет, которые были в земле
Египетской и положил съестное в городах; съестное с полей окрестности каждого
города положил он в нем. (49) И скопил Йосеф зерна весьма много, как песку
морского, до того, что перестал и считать, ибо не стало счета. (50) И у Йосефа
родились два сына до наступления года голода, которых родила ему Аснат, дочь
Поти-Фера, жреца Она. (51) И нарек Йосеф имя первенцу Менаше, потому что «Бог
дал мне забыть все мое мучение и весь дом отца моего». (52) А другому нарек имя
Эфраим, потому что «Бог сделал меня плодовитым в земле страдания моего». 


(53) И кончились семь лет урожая, который был
в земле Египетской; (54) И наступили семь лет голода, как сказал Йосеф. И был
голод во всех землях; а во всей земле Египетской был хлеб. (55) Но начала
голодать вся земля Египетская, и народ завопил к Фараону о хлебе, и сказал
Фараон всем Египтянам: пойдите к Йосефу, что он вам скажет – делайте. (56) И
голод был на всей земле; и отворил Йосеф все, что в запасе их, и продавал Египтянам;
и усиливался голод в земле Египетской. (57) И изо всякой земли приходили в
Египет покупать у Йосефа, ибо усилился голод по всей земле.










39.1. Иосиф и Иеhуда в разделах Микец и Ваигаш

Раздел Микец начинается
возвышением Иосифа, из тюрьмы наверх, – и заканчивается на вершине его подъема,
встрече с братьями и приведении их к раскаянию. Но с момента, когда Иеhуда
начинает защищать Биньямина, Иосиф спускается, и это будет темой следующего
недельного раздела, Ваигаш.


В течение всей еврейской истории Иосиф и
Иеhуда обычно находятся в противофазе. Но по сути, это совсем не является
необходимым. Напротив, мессианский процесс характеризуется усилением обеих сил
– как Иосифа, так и Иеhуды. Однако для достижения этого они должны
научиться созидательно взаимодействовать между собой, и это является одной из
главных проблем правильной организации еврейской жизни.










39.2. Сон Фараона

(41:1) И было, по истечении двух лет Фараону
снилось: вот, он стоит у реки.


Мидраш добавляет: Иосиф слишком сильно
понадеялся на помощь начальника виночерпиев, поэтому Бог задержал его
вызволение из тюрьмы еще на два года.


(2) И вот, из реки выходят семь коров хороших
видом и тучных плотью, и паслись в тростнике. (3) И вот, семь других коров
выходят за ними из реки, худых видом и тощих плотью, и стали подле тех коров,
на берегу реки. (4) И съели коровы худые видом и тощие плотью семь коров
хороших видом и тучных. И проснулся Фараон. (5) И заснул он, и снилось ему
вторично: вот, семь колосьев всходят на одном стебле, тучных и хороших. (6) Но
вот, семь колосьев тощих и опаленных восточным ветром вырастают за ними. (7) И
проглотили колосья тощие семь колосьев тучных и полных. И проснулся Фараон, и
вот, это сон.


«И вот, это сон» – в единственном числе.
Фараон чувствовал, что это два сна об одном и том же.


(8) И было утром, встревожился дух его, и
послал он, и призвал всех волхвов Египта и всех мудрецов его, и рассказал им
Фараон свой сон; но не было никого, кто истолковал бы их Фараону.


«Рассказал свой сон» – в единственном числе,
«истолковал бы их» – во множественном. Хотя Фараон указал волхвам, что это один
сон – они толковали сны Фараона как два разных сна. Фараон же не принимал
такого подхода. Мидраш добавляет, что волхвы также не могли истолковать сны
Фараона в государственном смысле, и толковали их только в личном плане («семь
детей родишь, семь детей потеряешь») – потому что они допускали, что с Фараоном
как с личностью многое может случиться, однако были уверены, что с Египтом и
Нилом в принципе никаких изменений произойти не может.


(9) И стал говорить начальник виночерпиев
Фараона, сказав: грехи мои вспоминаю я сегодня. (10) Фараон прогневался на
рабов своих и отдал меня под стражу в дом начальника телохранителей, меня и
начальника пекарей. (11) И снился нам сон в одну ночь, мне и ему, каждому
снился сон с разным значением. (12) А там был с нами молодой Еврей, раб
начальника телохранителей. И мы рассказали ему, и он истолковал нам сны наши,
каждому по его сну толковал он. (13) И как он истолковал нам, так и сбылось:
меня возвратил ты на мое место, а того повесили. (14) И послал Фараон, и позвал
Йосефа; и вывели его поспешно из ямы. И он остригся, и переменил одежду свою, и
пришел к Фараону.


Тора подчеркивает огромное расстояние между
статусом Иосифа (узник в яме, на самом дне Египта, неостриженный и в плохой
одежде), и Фараоном, стоящим наверху.


(15) И сказал Фараон Йосефу: сон снился мне,
а толкователя ему нет, а я слышал про тебя, что ты понимаешь сон, как толковать
его. (16) И отвечал Йосеф Фараону, говоря: это не мое; Бог даст ответ во благо
Фараона.


Иосиф прежде всего подчеркивает, что
истолкование приходит не от него, а от Бога, он только проясняет Фараону
Божественный ответ.










39.3. Истолкование сна Фараона

(17) И сказал Фараон Йосефу: мне снилось:
вот, стою я на берегу реки. (18) И вот, из реки выходят семь коров тучных
плотью и хороших видом; и паслись на лугу. (19) И вот, семь коров других
выходят за ними, худых и очень дурных видом и тощих плотью; я не видывал
подобных во всей земле Египетской, по худобе. (20) И съели коровы тощие и худые
семь прежних коров тучных. (21) И вошли те внутрь их, но не приметно было, что
они вошли внутрь их, а вид их был невзрачен, как и сначала. И я проснулся. (22)
И еще видел я во сне: вот, семь колосьев всходят на одном стебле, полных и
хороших. (23) И вот, семь колосьев засохших, тонких, опаленных восточным
ветром, вырастают за ними. (24) И поглотили колосья тонкие семь колосьев
хороших. И я рассказал это волхвам, но никто не изъясняет мне.


В отличие от самого сна и пересказа его
волхвам (стихи 7-8), здесь Фараон не указывает на свое чувство, что это были
сны об одном и том же, но Иосиф сам понимает это.


(25) И сказал Йосеф Фараону: сон Фараона
один: что Бог делает, то Он возвестил Фараону. (26) Семь коров хороших – это
семь лет, и семь колосьев хороших – это семь лет: это один сон. (27) И семь
коров тощих и худых, вышедших за ними, это семь лет; и семь колосьев пустых и
опаленных восточным ветром, это будут семь лет голода. (28) Вот почему сказал я
Фараону: «что Бог делает, то Он показал Фараону». (29) Вот, наступают семь лет
большого урожая во всей земле Египетской. (30) И настанут после них семь лет
голода; и забудется весь урожай в земле Египетской, и истощит голод страну.
(31) И не узнают того изобилия в стране из-за того голода, который последует,
ибо он будет очень тяжел. (32) А что повторился сон Фараона дважды, это потому,
что верно это дело от Бога, и что Бог вскоре исполнит это. (33) А теперь да
усмотрит Фараон мужа разумного и мудрого и поставит его над землею Египетскою.
(34) Да повелит Фараон и назначит надзирателей над землею, и возьмет пятую
часть с земли Египетской в семь лет урожая. (35) И пусть они собирают все
съестное наступающих хороших лет, и накопят зерна под ведением Фараона, пищу в
городах, и пусть хранят. (36) И будет эта пища в запас для страны на семь лет
голода, которые будут в земле Египетской, и не погибнет земля от голода. (37) И
понравилось это дело Фараону и всем рабам его.


Три момента отличают толкование Иосифом сна
Фараона:


– он толкует обе части сна как единое целое,
объясняя повторение сна как то, что это произойдет скоро и непременно;


– он толкует его в государственном смысле,
что отвечает внутреннему чувству Фараона;


– он не только говорит о предстоящей
опасности, но и дает план действий для ее преодоления – хотя никто об этом его
не просит! Несмотря на огромное расстояние между ними, Иосиф дает советы
Фараону – и это классическое «еврейское нахальство» (хуцпа).










39.4. Стабильность Египта и возмущающее влияние снов

Почему египетские волхвы не могут разгадать
сон Фараона? Ведь Иосиф дает, казалось бы, совершенно очевидное толкование –
сначала еда (коровы, колосья) есть, а потом ее нет. Мы уже упоминали выше эту
причину: она в том, что с точки зрения египтян изменения в жизни Египта
невозможны. Нил ежегодно разливается, обеспечивая страну едой – это закон
природы, и поэтому в Египте голода никогда не было и быть не может. (В Торе мы
читаем, что во времена голода в Ханаане в дни Авраама (12:10) и Ицхака (26:1) –
в Египте всегда есть еда.) В представлениях волхвов весь Египет базируется на
стабильности, постоянстве, абсолютности Нила: эта Река вечно будет орошать
страну и вечно будет давать пропитание.


Стабильность – это оборотная сторона застоя,
но Египет не мыслит себя без нее. Еврейская традиция называет Египет «страной
рабов», потому что все в ней рабы, даже Фараон – раб при Реке. Поэтому
египтянам не свойственны пророческие сны: ведь сон – это мечта, новизна, идеал,
желание достичь чего-то невозможного, вырваться из естественного хода вещей.
Сны, мечтания – это некая свобода поиска, возможность дальнейших вариантов, и
их приносит в Египет (и постепенно заражает ими сановников и Фараона)
неугомонный еврей Иосиф. И эти сны говорят об изменениях и призывают к
действиям.


Нил, с его постоянством, является
государствообразующим фактором египетской цивилизации, он превыше всего. Когда
Фараон видит в своем сне, как он «стоит над Рекой» (стих 1), то, пересказывая
свой сон Иосифу, он не может заставить себя произнести эти слова, «над Рекой», и говорит, что он «стоит на берегу Реки» (ст. 17.) Фараон не может
представить себе человека над природой, он порабощен ею, как и вся египетская
цивилизация. Если же во сне Фараон видит себя стоящим над Рекой, это значит,
что Река не абсолютна, что ее статус поколеблен. Фараон боится сам себе в этом
признаться, и поэтому при пересказе изменяет то, что ему приснилось.










39.5. Иосиф рискует – и выигрывает

(38) И сказал Фараон рабам своим: найдем ли
мы такого, как он, человека, в котором дух Божий?


Поскольку Иосиф подчеркивал, что сны и их
толкование от Бога, Фараон принял его позицию.


(39) И сказал Фараон Йосефу: так как Бог
возвестил тебе все сие, нет разумного и мудрого, как ты; (40) Ты будешь над
домом моим, и по слову твоему управляться будет весь народ мой; только
престолом я буду больше тебя. (41) И сказал Фараон Йосефу: смотри, я назначил
тебя над всею землею Египетскою. (42) И снял Фараон перстень свой с руки своей,
и надел его на руку Йосефа; и одел его в одежду из виссона, и возложил золотую
цепь на шею ему.


Перстень и цепь со знаком – символы власти и
право отдавать приказания.


Фараон проявляет потрясающую способность к
принятию радикальных и очень ответственных решений. Видимо, сон очень сильно
повлиял на него – в том числе, возможно, те детали сна («стою над Рекой»),
которые он даже не пересказывал Иосифу. 


(43) И велел везти его на
колеснице наместника, бывшего у него. И возглашали пред ним: «аврейх!» И
назначил его над всею землею Египетскою. (44) И сказал Фараон Йосефу: я Фараон;
и без тебя никто не поднимет ни руки своей, ни ноги своей во всей земле
Египетской.


Иосиф удивил Фараона не только разгадкой
снов, но и глубоким пониманием экономического положения Египта, и более того –
тем, что вообще нашелся человек, который, узнав о надвигающемся голоде, не
пришел в замешательство, а немедленно представил подробный план действий (ведь
Иосиф только что услышал от Фараона о его сне, у него не было никакого времени
на обдумывание ситуации и планирование). Фараон, конечно, поражен чудовищным
еврейским нахальством – давать непрошеные советы самому Фараону, и Иосиф, давая
такие советы, явно очень рискует. Но Фараон чувствует, что опасность реальна, а
план Иосифа безопасен; и поэтому решает, что поскольку Иосиф смог представить
такой план, то пусть сам его и осуществляет.


Иосиф демонстрирует свою готовность изменять
мир. Фараон заботится о сохранении своей верховной власти и передает Иосифу
только функции управления экономикой. Но как станет видно из дальнейшего
рассказа, даже самого полного и интенсивного управления одной лишь экономикой
недостаточно для позитивного изменения мира, хотя идея «изменить мир, накормив
всех» будет продолжать манить и соблазнять еврейских последователей Иосифа еще
не одно тысячелетие, – и до сего дня.










39.6. Женитьба Иосифа на Аснат, дочери Поти-Фера

(45) И нарек Фараон имя Йосефу Цафнат-Панеах;


«Цафнат-Панеах» буквально «раскрывающий
скрытое», т.е. умеющий прочесть зашифрованное.


и дал ему в жену Аснат, дочь Поти-Фера, жреца
Она. И пошел Йосеф по земле Египетской.


Иосиф женится на дочери жреца, поскольку
хочет наладить контакт со священническим сословием Египта, влиять на Египет
через него. Жрецы были главной силой и душой Египта. Иосиф не может просто так
запродать их в подчинение Фараону, как всех остальных жителей, и поэтому хочет
с ними договориться, став для них своим, и для этого берет жену из жреческого
сословия. Но несмотря на эти усилия, изменить Египет в корне Иосифу так и не
удалось.


Поскольку Аснат – дочь
Поти-Фера, что очень похоже на имя Потифар, то мидраш считает, что они являются
одним и тем же человеком, и что хозяин Иосифа был так вознесен (из начальника
телохранителей в жрецы), потому что был вознесен Иосиф. Таким образом, мидраш
считает интуицию жены Потифара правильной. Она ощущала, что именно через Иосифа
в Египет должно прийти нечто новое, важное, что он должен как-то породниться с
Египтом – но ошиблась, решив, что это должно прийти через нее. Жена Потифара,
придя к важной и правильной идее, предложила аморальный путь ее реализации. И
мы должны понять изэтого, что если понимание божественных путей ведет к недостойным
действиям, – то значит, это неправильное понимание. Наше интуитивное чувство
морали и справедливости должно всегда удерживать нас от грубых ошибок при
поиске религиозной истины.


Мидраш при этом добавляет, что Аснат была лишь приемной дочерью Потифара, а на самом
деле он была дочь Дины от изнасилования Шхемом. (Отметим, что имя Аснат обычно
толкуется как произошедшее от «асон» – «несчастье», в смысле «изнасилование»).
По мидрашу, Аснат, на которую косо смотрели в семье, как на дочь от Шхема, ушла
от своих, попала в Египет и была удочерена Потифаром.


Разумеется, этот мидраш
не следует понимать буквально. Его смысл в том, чтобы связать историю «брака
Иосифа с дочерью жреца Египетского» с историей Дины. Мы отмечали ранее8,
что история с Диной в Шхеме была следствием неудавшейся попытки «объединиться с
лучшими представителям нееврейского мира». По замыслу Яакова, через Дину к
еврейскому народу должно было присоединиться 13-е колено, как мост между
евреями и народами мира. Это не реализовалось, потому что Шхем изнасиловал
Дину, а не женился на ней нормальным образом.


Иосиф пытается исправить
ситуацию и выстроить правильный контакт с нееврейским миром. В определенном
смысле можно считать, что Эфраим, сын Иосифа, и есть 13-е колено. Пророк Гошеа
(Осия, гл. 7) говорит: «Эфраим среди народов будет рассеян» – т.е. через него
народы мира получат связь с евреями.


Отметим, что могила
Иосифа, Кевер
Йосеф,
находится в Шхеме, в том месте, где произошло изнасилование Дины – и это
подчеркивает намерение Иосифа направить ситуацию присоединения нееврейского
колена к еврейскому народу более правильным путем.










39.7. Иосиф собирает урожай и рождает детей

(46) А Йосефу было тридцать лет, когда он
предстал пред лицо Фараона, царя Египетского. И вышел Йосеф от лица Фараона, и
прошел по всей земле Египетской.


Хронология биографии Иосифа такова: в 17 лет
он был продан в рабство, год провел у Потифара, в 18 лет он брошен в тюрьму, 10
лет он пробыл в тюрьме до разгадки снов царедворцев Фараона, и теперь, еще
через два года, Иосифу 30 лет.


(47) И произвела земля в семь лет урожая из
стебля по горсти. (48) И собрал он все съестное семи лет, которые были в земле
Египетской


Создается впечатление, что очень обильный
урожай позволил Иосифу собирать «все съестное» – т.е. гораздо больше, чем та
пятая часть урожая, о которых он говорил Фараону сначала.


и положил съестное в городах; съестное с
полей окрестности каждого города положил он в нем.


Мидраш считает, что создание складов вблизи
от того места, где зерно выросло, способствовало его сохранности, и видит в
этрм проявление управленческих способностей Иосифа.


(49) И скопил Йосеф зерна весьма много, как
песку морского, до того, что перестал и считать, ибо не стало счета.


Т.е. Иосиф получил не только неограниченную
власть, но и материальные ресурсы для реализации своей дальнейшей радикальной
программы переустройства Египта.


(50) И у Йосефа родились два сына до
наступления года голода, которых родила ему Аснат, дочь Поти-Фера, жреца Она.


Сыновья Иосифа рождаются на фоне изобилия, и
он воспринимает их как часть успеха.


(51) И нарек Йосеф имя
первенцу Менаше, потому что «Бог дал мне забыть все мое мучение и весь дом отца
моего». (52) А другому нарек имя Эфраим, потому что «Бог сделал меня плодовитым
в земле страдания моего».


Судя по этим именам, Иосиф хочет психологически
отдалиться от всего своего прошлого, и такая позиция часто наблюдается у евреев
в разгар успехов в галуте. 


Имя Менаше образовано от корня наша – предавать забвению, забывать. Иосиф,
назвав так сына, заявляя «как замечательно, что я ушел из отцовского дома и
забыл о нем» – проявляет этим свою глубокую обиду на оставленную семью (ведь он
говорит «забыть мучения и весь дом отца», а не просто «мучения в доме отца»). 


Второго сына Иосиф называет Эфраимом, от пара, плодиться, – потому что «Бог сделал меня
плодовитым в земле страдания моего». Т.е. «когда я ушел от отца и от семьи, то,
хотя по ходу дела и были страдания, теперь все стало у меня удачно, плодовито и
хорошо».










39.8. Почему Иосиф не сообщил о себе отцу?

И все-таки, несмотря на обиду, – почему Иосиф
не сообщает о себе отцу? Пусть он не мог сделать это, когда был рабом и когда
сидел в тюрьме – но ведь потом он семь лет сытости управляет Египтом, однако не
сообщает отцу о себе и называет своих детей именами, демонстрирующими его
разрыв с семьей. Почему Иосиф не удосужился все это время послать отцу
сообщение о том, что он жив?


Есть два объяснения действий Иосифа в этой
ситуации. Первое (его приводит Нахманид) утверждает, что Иосиф все время помнил
про свои сны и понимал, что его возвышение не может быть случайным. Поэтому он
был уверен, что сны обязательно реализуются, братья обязательно придут, и
заранее им ничего не надо сообщать – а когда они придут сами, тогда и надо
будет заняться их перевоспитанием (и действительно, мы увидим дальше, что если
бы Иосиф сообщил семье, что он жив – он не смог бы впоследствии воздействовать
на братьев). Нахманид считает, что Иосиф хотел раскаяния и исправления братьев
и их последующего участия в переустройстве Египта, а для этого он не должен был
раскрываться раньше времени.


В соответствии с другим объяснением, Иосиф не
хотел сообщать о себе отцу потому, что действительно намеревался разорвать
связь с семьей. Он считал отца причастным к поступку братьев. Действительно,
сам он был тогда наивным 17-летним юношей – но разве отец не понимал, что
нельзя посылать его к братьям? А может быть, отец даже и был в сговоре с ними?
Поэтому в дальнейшем (по этому мнению) Иосиф вовсе не намеревался
перевоспитывать братьев – он хотел только оторвать от них Биньямина, так как опасался,
что они захотят погубить также и его. Такой подход предполагает, что Иосиф
забыл про свои сны, братьев вообще не ждал – но вспомнил сны, когда братья
пришли в Египет. По этому объяснению, встреча с братьями не только привела к
исправлению братьев – но и способствовала исправлению самого Иосифа.


Эти два подхода не обязательно должны быть
взаимоисключающими. Вполне возможно, что второй мотив был установкой Иосифа на
уровне сознания, а первый – присутствовал подсознательно.










39.9. Голод в Египте и действия Иосифа

(53) И кончились семь лет урожая, который был
в земле Египетской; (54) И наступили семь лет голода, как сказал Йосеф. И был
голод во всех землях; а во всей земле Египетской был хлеб. (55) Но начала
голодать вся земля Египетская, и народ завопил к Фараону о хлебе, и сказал
Фараон всем Египтянам: пойдите к Йосефу, что он вам скажет – делайте. (56) И
голод был на всей земле; и отворил Йосеф все, что в запасе их, и продавал
Египтянам; и усиливался голод в земле Египетской. (57) И изо всякой земли приходили
в Египет покупать у Йосефа, ибо усилился голод по всей земле.


На простом уровне текста перед нами рассказ о
спасении египтян от голода. Мидраш, однако, видит в этом рассказе и второй
пласт: попытку Иосифа превратить египетян в избранный народ.


Когда Фараон отсылает свой народ к Иосифу и
велит делать, что тот скажет – мидраш добавляет, что Иосиф, кроме продажи
хлеба, указал пришедшим к нему египтянам сделать обрезание. Те не согласились,
вернулись к Фараону, но тот спросил: «Если вы не хотите подчиняться Иосифу, то
почему же вы сами, зная, что будет голод, не сделали себе запасы?», на что
египтяне рассказали, что запасы они сделали, но все заготовленное сгнило, и
тогда Фараон приказал им согласиться с тем, что велит Иосиф. Смысл этого
мидраша, – который, конечно, не надо понимать буквально, – в том, что Иосиф
намеревался превратить египтян в избранный народ, а знаком этого является
обрезание, завет Авраама.


При таком подходе становится понятным и стих
56: ведь если Иосиф начал раздавать пищу, то почему вдруг «усиливался голод в
земле Египетской»? Мы, читая, относим слова «отворил Иосиф все, что в запасе
их», к хранилищам зерна, о которых сообщалось ранее – однако буквально из самих
слов это неочевидно.


Мидраш поэтому трактует слова «отворил все,
что в запасе их» – как относящиеся к самим египтянам. Иосиф хочет открыть нечто
закрытое в их душах, раскрыть им смысл их собственных душевных устремлений.
Пользуясь тем, что он спасает их от голода, Иосиф хочет вынудить их принять на
себя концепции избранности и миссии. И тогда становятся понятны дальнейшие
слова «усилился голод по всей земле» – здесь говорится также и о духовном
голоде, охватившем Египет, потому что когда человек обнаруживает духовную пищу,
которой не пробовал до этого, то его голод усиливается. А раз духовный уровень
Египта повышается, то усиливается духовный голод по всей земле (стих 57), и
«изо всякой земли приходят в Египет покупать у Иосифа». Т.е на этом этапе
Иосифу представляется, что он достиг не только огромного экономического, но и
замечательного духовного успеха.


Разумеется, все это только мидраш. Однако
нарисованная в нем схема очень нередка для еврейской позиции в диаспоре, –
когда страна, где евреи живут, рассматривается ими как новый «светоч для
народов мира». В середине XIX века так считал рав Ш.Р. Гирш про Германию, в
1920-х годах –
евреи-коммунисты про советскую Россию.


Идея о том, что евреям вовсе не нужно строить
свое отдельное национальное государство, повторяет подход Авраама, взявшего в
жены Агарь и при этом решившего, что теперь, через связь с Египтом, повлиять на
мир будет гораздо легче9. Да и сегодня часто можно услышать от
некоторых американских евреев, что их влияние на мир через США гораздо больше,
чем еврейское влияние из Израиля, и что поэтому, мол, нужно стремиться продвинуться
в Америке, а не тратить силы на маленький Израиль. Лишь когда эта позиция
терпит крах (а именно так, в конце концов, произошло и с самим Иосифом), ее
сторонники постепенно начинают понимать ее ошибочность и сменяют свой подход на
идею «Машиаха, сына Иосифа», суть которого – тоже в материальном успехе, но уже
в Стране Израиля и вместе со Страной Израиля.


 










Глава 40. Иосиф приводит братьевк раскаянию
  

(42:1) И увидел Яаков, что есть хлеб в
Египте, и сказал Яаков сыновьям своим: зачем переглядываетесь? (2) И сказал:
вот, я слышал, что есть хлеб в Египте; пойдите туда и купите нам хлеба оттуда,
и будем жить, и не умрем. (3) И сошли братья Йосефа, десятеро, купить зерна в
Египте. (4) А Биньямина, брата Йосефа, не послал Яаков с братьями его, ибо
сказал: чтобы не случилось с ним несчастья. (5) И пришли сыны Израилевы
покупать вместе с (другими) пришедшими, ибо был голод в земле Ханаанской. (6) А
Йосеф, он начальником над землей; он и продает хлеб всему народу страны. И
пришли братья Йосефа, и поклонились ему лицом до земли. (7) И увидел Йосеф
братьев своих, и узнал их; и притворился пред ними чужим, и говорил им
суровости, и сказал им: откуда вы пришли? И они сказали: из земли Ханаанской,
чтобы купить пищи. (8) И Йосеф узнал братьев своих, но они не узнали его. 


(9) И вспомнил Йосеф сны, которые снились ему
о них, и сказал им: вы соглядатаи, высмотреть вы пришли наготу этой земли. (10)
И они сказали ему: нет, господин мой, а рабы твои пришли купить пищи. (11) Мы
все сыновья одного человека; мы честные; не бывали рабы твои соглядатаями. (12)
Но он сказал им: нет, вы пришли высмотреть наготу земли этой. (13) И они
сказали: нас, рабов твоих, двенадцать братьев; мы сыновья одного человека в
земле Ханаанской, и вот, меньший теперь с отцом нашим, а одного не стало. (14)
И сказал им Йосеф: это самое я и говорил вам, сказав: вы соглядатаи. (15) Этим
будете испытаны: жизнью Фараона, что вы не выйдете отсюда, разве только когда
придет меньший брат ваш. (16) Пошлите одного из вас, и пусть он возьмет брата
вашего; а вы будете задержаны. И испытаны будут слова ваши, правда ли у вас; и
если нет, жизнью Фараона, что вы соглядатаи. (17) И взял он их под стражу на
три дня. (18) И сказал им Йосеф в третий день: вот что сделайте и останетесь
живы; Бога я боюсь. 


(19) Если вы честные, то один брат из вас
пусть содержится в доме, где вы под стражею; а вы пойдите, отвезите хлеб ради
голода семейств ваших. (20) Брата же вашего меньшого приведите ко мне, тогда
оправдаются слова ваши, и вы не умрете. Так они и сделали. (21) И
говорили они друг другу: точно мы виноваты из-за брата нашего; потому что мы
видели страдание души его, когда он умолял нас, но мы не послушали; за то и
нашло на нас горе это. (22) И ответил им Реувен, говоря: ведь я говорил вам:
«не грешите против мальчика», но вы не послушались; и вот кровь его
взыскивается. (23) И они не знали, что Йосеф понимает, ибо между ними был
переводчик. И он отвернулся от них, и заплакал. (24) И возвратился к ним, и
говорил с ними, и взял из них Шимона, и связал его пред глазами их. (25) И
приказал Йосеф наполнить сосуды их хлебом и возвратить их серебро каждому в
мешок его, и дать им пищу на дорогу. И сделали им так. (26) И они положили хлеб
свой на ослов своих, и пошли оттуда. (27) И открыл один мешок свой, чтобы дать
корму ослу своему на ночлеге; и увидел серебро свое, оно вот – в отверстии сумы
его. (28) И сказал он своим братьям: возвращено серебро мое, и даже вот оно, в
суме моей. И обмерло сердце их, и они с трепетом друг другу говорили: что это
Бог сделал с нами? (29) И пришли они к Яакову, отцу своему, в землю Ханаанскую,
и рассказали ему все случившееся с ними, говоря: (30) Человек, начальник той
земли, говорил с нами сурово и принял нас за соглядатаев земли той. (31) И
сказали мы ему: «мы люди честные; мы не бывали соглядатаями; 

(32) Нас двенадцать братьев, сыновей отца нашего; одного не стало, а меньший
теперь с отцом нашим в земле Ханаанской». (33) И сказал нам человек, начальник
той земли: «вот как узнаю я, что вы честны: одного брата оставьте при мне; а вы
возьмите хлеб ради голода семейств ваших, и пойдите; (34) И приведите меньшого
брата вашего ко мне; и узнаю я, что вы не соглядатаи, что вы честны; брата
вашего отдам вам, и вы можете промышлять в этой земле». (35) Еще они опорожняют
мешки свои, и вот, у каждого узел серебра его в мешке его. И увидели они узлы
серебра своего, они и отец их, и испугались. (36) И сказал им Яаков, отец их:
вы лишили меня детей: Йосефа нет и Шимона нет, и Биньямина заберете – все это
на меня! (37) И сказал Реувен отцу своему, говоря: двух моих сыновей умертвишь
ты, если я не приведу его к тебе; отдай его на мои руки, и я возвращу его тебе.
(38) Но он сказал: не пойдет сын мой с вами, потому что брат его умер, и он
один остался; и если случится с ним несчастье в пути, в который вы пойдете, то
сведете вы седину мою со скорбью в преисподнюю. 


(43:1) А голод усилился на земле. (2) И было,
когда они уже съели весь хлеб, который привезли из Египта, тогда сказал им отец
их: пойдите опять, купите нам немного пищи. (3) И сказал ему Иеhуда, говоря:
предостерег нас человек тот, сказав: «не видать вам лица моего без брата вашего
с вами». (4) Если ты посылаешь брата нашего с нами, то сойдем и купим тебе
пищи. (5) А если ты не посылаешь, то не сойдем; ибо тот человек сказал нам: «не
видать вам лица моего без брата вашего с вами». (6) И сказал Израиль: зачем вы
сделали мне зло, сказав тому человеку, что у вас еще брат? (7) И они сказали:
расспрашивал тот человек о нас и о родстве нашем, говоря: «жив ли еще отец ваш?
есть ли у вас брат?» Мы и рассказали ему по этим словам. Могли ли мы знать, что
он скажет: «приведите брата вашего?» 

(8) И сказал Иеhуда Израилю, отцу своему: отпусти отрока со мною; и мы встанем
и пойдем, и будем жить, и не умрем, и мы, и ты, и дети наши. (9) Я ручаюсь за
него, из моих рук потребуешь его. Если я не приведу его к тебе и не поставлю
его пред лицом твоим, то буду я виновным пред тобою во все дни. (10) Ибо, если
бы мы не медлили, то уже возвратились бы два раза. (11) И сказал им Израиль, отец их: если так,
то вот что сделайте: возьмите плодов этой земли в сосуды ваши и свезите тому
человеку в дар; немного бальзама и немного меду, пряностей и лота, фисташек и
миндальных орехов. (12) И серебро двойное возьмите в руку вашу, и серебро,
возвращенное в отверстие сум ваших, возвратите рукою вашею, может быть, это по
ошибке.  (13) И брата вашего возьмите, и встаньте,
пойдите опять к человеку тому. (14) А Бог Всемогущий да даст вам милость у
человека того, чтобы он отпустил вам и другого брата вашего, и Биньямина, а я –
как был бездетным, так буду бездетным. (15) И взяли те люди дар этот и серебра
вдвое взяли в руку свою, и Биньямина я встали, пошли в Египет и предстали пред
лицо Йосефа. 


(16) И Йосеф увидел между ними Биньямина, и
сказал тому, кто над домом его: введи этих людей в дом, зарежь что-нибудь из
скота, и приготовь, потому что со мною будут есть эти люди в полдень. (17) И
сделал человек, как сказал Йосеф, и ввел человек людей этих в дом Йосефа. (18)
И испугались люди эти, что были введены в дом Йосефа, и сказали: это за
серебро, возвращенное прежде в сумы наши, введены мы, чтобы придраться к нам и
напасть на нас, и взять нас в рабы и ослов наших. (19) И пошли они к человеку,
что над домом Йосефа, и говорили ему у входа дома, (20) И сказали: послушай,
господин мой, мы сходили прежде покупать пищу. (21) И было, когда пришли мы на
ночлег и открыли сумы наши, – и вот, серебро каждого в отверстии сумы его,
серебро наше по весу его, и мы возвратили его своею же рукою. (22) А другое
серебро свезли мы в руке нашей, чтобы купить съестного. Мы не знаем, кто
положил серебро наше в мешки наши. (23) Но он сказал: мир вам! не бойтесь; Бог
ваш и Бог отца вашего дал вам клад в сумы ваши; серебро ваше дошло до меня. И
он вывел к ним Шимона. (24) И ввел тот человек людей этих в дом Йосефа, и дал
воды, и они омыли ноги свои; и дал корму ослам их. (25) И они приготовили дар
до прихода Йосефа в полдень, ибо слышали, что там будут есть хлеб. (26) И
пришел Йосеф домой; и они принесли ему дар, который на руках их, в дом, и
поклонились ему до земли. (27) И он спросил их о здоровье, и сказал: здоров ли
отец ваш старец, о котором вы говорили? жив ли еще он? (28) И они сказали: мир
рабу твоему, отцу нашему, он еще жив. И они склонились в поклоне. (29) И поднял
глаза свои, и увидел Биньямина, брата своего, сына матери своей, и сказал: это
ли брат ваш меньший, о котором вы сказывали мне? и сказал: да помилует тебя
Бог, сын мой! 


(30) И заторопился Йосеф, потому что вскипела
в нем жалость к брату его, и он хотел плакать; и вошел он в комнату, и плакал
там. (31) И умыл лицо свое, и вышел, и скрепился, и сказал: подавайте кушанье.
(32) И подали ему особо и им особо, и Египтянам, евшим с ним, особо: ибо не
могут Египтяне есть с Евреями, потому что это мерзость для Египтян. (33) И сели
они пред ним, первородный по первородству его и младший по молодости его, и
дивились эти люди друг пред другом. (34) И подносили им доли от его лица; и
доля Биньямина была впятеро больше доли каждого из них. И они пили и пировали с
ним. 


(44:1) И приказал он тому, который над домом
его, говоря: наполни сумы этих людей пищею, сколько они могут нести, и положи
серебро каждого в отверстие сумы его. (2) А чашу мою, чашу серебряную, положи в
отверстие сумы младшего, и серебро за (купленный) им хлеб. И сделал тот по
слову Йосефа, которое сказал он. (3) Утром, когда рассвело, эти люди были
отпущены, они и ослы их. (4) Едва вышли они из города, недалеко отошли, как
Йосеф сказал тому, который над домом: встань, догони этих людей, и, когда
догонишь, скажи им: «для чего вы заплатили злом за добро? (5) Не та ли это, из
которой пьет господин мой? и он гадает на ней. Плохо это вы сделали». (6) И он
догнал их, и сказал им эти слова. И они сказали ему: для чего господин мой
говорит такие слова? (7) Неблагопристойно рабам твоим сделать такое дело. (8)
Ведь серебро, которое мы нашли в отверстии сум наших, мы тебе возвратили из
земли Ханаанской: как же будем красть из дома господина твоего серебро или
золото? (9) У кого из рабов твоих найдется, тот да умрет; и мы будем рабами
господину нашему. (10) И он сказал: теперь, по вашим словам, так пусть и будет:
у кого найдется, тот будет мне рабом, а вы будете чисты. (11) И они поспешно
спустили каждый свою суму на землю, и открыли каждый свою суму. (12) И он
обыскал, начал со старшего и младшим окончил, и нашлась чаша в суме Биньямина. 


(13) И разодрали они одежды свои, и, возложив
каждый на осла своего ношу, возвратились в город. (14) И вошел Иеhуда и братья
его в дом Йосефа, а он был еще там, и пали пред ним на землю. (15) И сказал им
Йосеф: что это за дело, которое вы сделали? разве вы не знали, что конечно
угадает такой человек, как я? (16) И Иеhуда сказал: что нам сказать господину
моему? что говорить нам и чем оправдываться? Бог нашел вину за рабами твоими;
вот, мы рабы господину нашему, и мы, и тот, в чьих руках нашлась чаша. (17) Но
тот сказал: неблагопристойно мне сделать это; человек, в чьих руках нашлась
чаша, он будет мне рабом, а вы взойдите с миром к отцу вашему. 










40.1. Братья приходят к Иосифу

(42:1) И увидел Яаков, что есть хлеб в
Египте, и сказал Яаков сыновьям своим: зачем переглядываетесь?


Здесь «хлеб» назван необычно – не лехем или охель (еда), но редким словом шевер, которое означает не только «хлеб», но также
и «разбиение, поломка». Яаков видит, что в Египте что-то ломается, происходит
кризис. Однако кризис – это также и потенциал для развития, и сыновья Яакова
вовлекаются в него.


(2) И сказал: вот, я слышал, что есть хлеб в
Египте; пойдите туда и купите нам хлеба оттуда, и будем жить, и не умрем. (3) И
сошли братья Йосефа, десятеро, купить зерна в Египте. (4) А Биньямина, брата
Йосефа, не послал Яаков с братьями его, ибо сказал: чтобы не случилось с ним
несчастья.


Сыновья Яакова пошли в Египет именно как
«братья Иосифа» – что указывает на их готовность к раскаянию, исправлению. Для
Яакова же они лишь «сыновья», а «брат Иосифа» – это только Биньямин.


(5) И пришли сыны Израилевы покупать вместе с
(другими) пришедшими, ибо был голод в земле Ханаанской. (6) А Йосеф, он
начальником над землею; он и продает хлеб всему народу страны. И пришли братья
Йосефа, и поклонились ему лицом до земли. (7) И увидел Йосеф братьев своих, и
узнал их; и притворился пред ними чужим, и говорил им суровости, и сказал им:
откуда вы пришли? И они сказали: из земли Ханаанской, чтобы купить пищи. (8) И
Йосеф узнал братьев своих, но они не узнали его.


Стихи 7 и 8 дублируют друг друга – про Иосифа
дважды сказано, что он «узнал своих братьев», т.е. не только узнал, но и
«признал» их, отнесся к ним как к братьям. А поскольку они еще не узнали и не
признали его – он начал осуществлять свой план по воспитанию братьев.


(9) И вспомнил Йосеф сны, которые снились ему
о них…


 Мы уже
упоминали выше две точки зрения на поведение Иосифа: хотел ли он забыть вообще
о семье, поэтому забыл о снах – или же ждал прихода братьев, чтобы исправить
их. В этом втором случае «и вспомнил Иосиф сны» не означает, что он забыл их
прежде – это значит, что теперь сны подсказали ему план действий.


У человека, которому приснился сон, нет
обязанности пытаться самому этот сон реализовать – поэтому никак нельзя
считать, что целью поведения Иосифа могло бы быть осуществление снов. Но Иосиф
ощутил сны как подсказку от Бога, каким путем правильно будет добиться
исправления братьев, поэтому построил на их основе план своих действий.


Иосифу снилось, что ему кланяются одиннадцать
братьев, а сейчас перед ним стоят только десять, одного недостает. Это
означает, что надо прежде всего потребовать от них, чтобы пришли все. Кроме
того, как мы отмечали выше, Иосиф мог встревожиться о судьбе Биньямина – не
сделали ли братья чего-то плохого и второму сыну Рахели?


Даже если в некоторый момент Иосиф и хотел
забыть о доме отца и братьях – здесь он не может себе этого позволить. Тревога
о Биньямине заставляет его продолжать разговор. Таким образом, Биньямин
становится точкой, в которой подход Иосифа (если он хотел забыть о семье)
ломается. Иосиф не может отделиться от дома отца, жить отдельно в Египте, пока
его младший брат остался у сыновей Леи. Биньямин является неразрывной связью
Иосифа с братьями и, далее, предметом его конфликта с Иеhудой.


Биньямин – это будущее, это то, что сегодня
на языке социологии называется «молодым поколением», и лидеры всегда борются за
власть над их душами, перетягивая их на свою сторону. И Тора подчеркивает
(44:30), что душа Яакова, т.е. народа в целом, неразрывно связана с душой
Биньямина, – а это значит, что там, где окажется Биньямин, туда пойдет и весь
еврейский народ.


Биньямин – младший, молодежь, будущее, – это
единственное колено, родившееся в Эрец Исраэль. Борьба за него это
борьба за Страну и за будущее в ней. Не случайно после раскола Израильского
царства на Север и Юг, когда Биньямин пошел с Иеhудой, – десять северных колен
исчезли, а дальнейшая история еврейского народа стала историей Иеhуды.


Поскольку Иосиф не может оставить Биньямина,
он включает в действие свои сны и ориентируется на них для того, чтобы найти
путь к исправлению братьев.










40.2. Нагота земли Египетской

(9) …и сказал им: вы соглядатаи, высмотреть
вы пришли наготу этой земли. (10) И они сказали ему: нет, господин мой, а рабы
твои пришли купить пищи. (11) Мы все сыновья одного человека; мы честные; не
бывали рабы твои соглядатаями. (12) Но он сказал им: нет, вы пришли высмотреть
наготу земли этой.


Иосиф возводит на братьев обвинения, чтобы
задержать их. Но цель Иосифа – это не только непосредственное воздействие на
братьев, но и общее их перевоспитание. Поэтому мидраш видит в его словах
глубокий и нетривиальный подтекст.


По прямому смыслу слова «высмотреть наготу
этой земли» означает «высмотреть слабые места этой земли», разведчику перед
военным захватом. Но в этой фразе есть еще один скрытый смысл. Для «наготы»
здесь употребляется ивритское слово эрва, означающее именно
сексуальную наготу. Египет здесь – символ матери, рождающей (в будущем)
еврейский народ.


Мы уже отмечали выше, что еврейский народ
рассматривается в традиции иудаизма как общенациональная личность, имеющая свою
биографию, весьма схожую с биографией человека; и рождение еврейского народа
тоже подобно рождению человека. В частности, уход семьи Яакова из Вавилона и ее
дальнейший приход в Египет рассматривается как зачатие (Вавилон – отец
еврейского народа, а Египет – его мать), затем еврейский народ умножается и
формируется в египетском рабстве, и это беременность; после этого наступают
десять казней, родовые схватки; затем воды отходят (рассечение моря) и
еврейский народ рождается, выходит из Египта. Далее его, как ребенка,
отправляют учиться в школу (на гору Синай получать Тору), а затем он женится
(соединяется со Страной Израиля), чтобы далее в единении с ней породить
мессианский свет для всего человечества.


Поэтому аналогия Египта с женской сексуальной
наготой неслучайна. И на уровне этих ассоциаций смысл слов Иосифа совершенно
иной: не обвинение братьев, а разъяснение им (на уроне намека, конечно), что
спуск Яакова с семьей в Египет это оплодотворение Египта, и что братья
действительно пришли «высмотреть наготу» этой земли, потому что пришел срок
зачатия – после которого неизбежно, хотя и через весьма длительное время,
произойдет рождение, т.е. Исход.


Мидраш, объясняющий таким образом слова Иосифа,
не имеет, конечно же, в виду, что сам Иосиф осознает их именно в этом
буквальном смысле. Но этот их подтекст не случаен. Подсознательно в Иосифе
заключен Машиах бен Йосеф, который и объясняет здесь братьям, что роль сынов
Израиля в данном случае – это роль семени, которое должно оплодотворить Египет,
ради дальнейшего Исхода из него и рождения еврейского народа.










40.3. Иосиф требует привести к нему Биньямина

(13) И они сказали: нас, рабов твоих,
двенадцать братьев; мы сыновья одного человека в земле Ханаанской, и вот,
меньший теперь с отцом нашим, а одного не стало. (14) И сказал им Йосеф: это
самое я и говорил вам, сказав: вы соглядатаи. (15) Этим будете испытаны: жизнью
Фараона, что вы не выйдете отсюда, разве только когда придет меньший брат ваш.
(16) Пошлите одного из вас, и пусть он возьмет брата вашего; а вы будете
задержаны. И испытаны будут слова ваши, правда ли у вас; и если нет, жизнью
Фараона, что вы соглядатаи. (17) И взял он их под стражу на три дня.


Итак, сначала Иосиф арестовывает братьев и, клянясь
жизнью Фараона, обвиняет их в шпионаже.


(18) И сказал им Йосеф в третий день: вот что
сделайте и останетесь живы; Бога я боюсь. (19) Если вы честные, то один брат из
вас пусть содержится в доме, где вы под стражею; а вы пойдите, отвезите хлеб
ради голода семейств ваших. (20) Брата же вашего меньшого приведите ко мне,
тогда оправдаются слова ваши, и вы не умрете. Так они и сделали.


А через три дня он меняет свою точку зрения,
говорит «Бога я боюсь» и отпускает за младшим братом всех, кроме одного. Этим
изменением своей позиции Иосиф, в рамках воспитания братьев, хочет показать им,
что отношение к окружающим очень зависит от того, что считать центральной
ценностью. Если главная ценность это египетская система жизни, безопасность
Египта («клянусь жизнью Фараона»), то от Иосифа, ответственного за жизнь
египетского государства, требуется всех подозревать; а поскольку есть опасения,
что братья действительно являются лазутчиками, то лучше превентивно арестовать
их. В противоположном же случае, если система ценностей базируется на страхе
перед Богом, – то важнейшее значение приобретает презумпция невиновности, и не
следует считать человека преступником пока это не доказано. Поэтому в первом
случае Иосиф при обращении к братьям формулирует «презумпцию виновности» и
обвинение («не выйдете отсюда, разве только когда придет меньший брат»), а во
втором речь идет о намерении подтвердить невиновность братьев («если вы
честные, то пусть…»).


Этот урок, который Иосиф преподносит братьям,
должен отразить для них их исходно неправильное отношение к самому Иосифу.
Когда-то у братьев действительно были основания подозревать Иосифа в намерении
стать единственным наследником, изгнав их из семьи. Но на что они должны были
ориентироваться, принимая решение? На то, что есть подозрения, и поэтому нужно
Иосифа убить или продать, – или же на то, что, несмотря на подозрения, следует
опираться на презумпцию невиновности и не предпринимать враждебных действий,
пока вина не доказана?


(21) И говорили они друг другу: точно мы
виноваты из-за брата нашего; потому что мы видели страдание души его, когда он
умолял нас, но мы не послушали; за то и нашло на нас горе это. (22) И ответил
им Реувен, говоря: ведь я говорил вам: «не грешите против мальчика», но вы не
послушались; и вот кровь его взыскивается.


Урок Иосифа доходит до братьев, и сразу после
его слов «Бога я боюсь…», они признаются: «Да, мы виноваты в том, что когда-то
плохо поступили с Иосифом», и это является началом их раскаяния. Братья
начинают понимать, что их беда – следствие продажи Иосифа.


(23) И они не знали, что Йосеф понимает, ибо
между ними был переводчик. И он отвернулся от них, и заплакал.


Традиция сообщает, что переводчиком был
Менаше, старший сын Иосифа.


Плач Иосифа показывает, насколько трудно было
ему играть ту роль, которую он взял на себя. Иосиф любит братьев, и он
действует жестко исключительно ради их исправления, для восстановления единства
семьи.


(24) И возвратился к ним, и говорил с ними, и
взял из них Шимона, и связал его пред глазами их.


Шимон был вторым по старшинству среди
братьев, после Реувена, который некогда заступался за Иосифа. Мидраш считает,
что именно он (вместе с Леви), предлагал убить Иосифа. При этом слова «перед
глазами их» кажутся лишними в стихе, и мидраш добавляет: Иосиф связал Шимона
лишь перед их глазами для усиления эффекта ареста, а когда они ушли – развязал
его.


(25) И приказал Йосеф наполнить сосуды их
хлебом и возвратить их серебро каждому в мешок его, и дать им пищу на дорогу. И
сделали им так.


Иосиф подкладывает братьям серебро для того,
чтобы они научились уважать презумпцию невиновности даже в ситуации, когда есть
много доводов о виновности человека. Когда братья по дороге домой находят в
своих сумах серебро, это заставляет их еще раз пережить неправедность их
поступка по отношению к Иосифу.


(26) И они положили хлеб свой на ослов своих,
и пошли оттуда. (27) И открыл один мешок свой, чтобы дать корму ослу своему на
ночлеге; и увидел серебро свое, оно вот – в отверстии сумы его. (28) И сказал
он своим братьям: возвращено серебро мое, и даже вот оно, в суме моей. И
обмерло сердце их, и они с трепетом друг другу говорили: что это Бог сделал с
нами?


Переживания братьев помогает им осознать, что
случившееся с ними происходит по воле Высшего Промысла для их исправления, а не
просто цепь случайностей.


Еврейская традиция выделяет в тшуве, процессе раскаяния, четыре стадии:
признание своих ошибок (это братья уже сделали); эмоциональное переживание
своей неправоты (это происходит сейчас, в момент их размышлений); исправление
последствий и недопущение подобных проступков в будущем (это произойдет с
братьями позже). Таким образом, Иосиф последовательно проводит братьев через
стадии тшувы, чтобы их раскаяние было полным и прочным.










40.4. Братья возвращаются к Яакову

(29) И пришли они к
Яакову, отцу своему, в землю Ханаанскую, и рассказали ему все случившееся с
ними, говоря: (30) Человек, начальник той земли, говорил с нами сурово и принял
нас за соглядатаев земли той. (31) И сказали мы ему: «мы люди честные; мы не
бывали соглядатаями; (32) Нас двенадцать братьев, сыновей отца нашего; одного
не стало, а меньший теперь с отцом нашим в земле Ханаанской». (33) И сказал нам
человек, начальник той земли: «вот как узнаю я, что вы честны: одного брата
оставьте при мне; а вы возьмите хлеб ради голода семейств ваших, и пойдите;
(34) И приведите меньшого брата вашего ко мне; и узнаю я, что вы не соглядатаи,
что вы честны; брата вашего отдам вам, и вы можете промышлять в этой земле».


В своем рассказе братья не сообщают о
первоначальном аресте всех их, и изменяют некоторые другие детали, подчеркивая
возможное положительное развитие в дальнейшем.


(35) Еще они опорожняют мешки свои, и вот, у
каждого узел серебра его в мешке его. И увидели они узлы серебра своего, они и
отец их, и испугались.


Что может подумать Яаков? Братья вернулись
без одного из них, с хлебом и нетронутым серебром; вывод: они продали Шимона.


Избежав подозрения в реальной продаже Иосифа,
братья теперь подозреваемы тогда, когда продажи брата не было.


(36) И сказал им Яаков, отец их: вы лишили
меня детей: Йосефа нет и Шимона нет, и Биньямина заберете – все это на меня!


Яаков не обвиняет сыновей напрямую их прямо в
продаже Шимона, но такая мысль у него, видимо, возникает, и это усиливает
нежелание отпускать с ними Биньямина – если они могли продать Шимона, то что помешает
продать и младшего? Таким образом, наличие лишнего серебра у братьев ставит их
в гораздо более сложное положение по отношению к отцу, чем это было раньше.


(37) И сказал Реувен отцу своему, говоря:
двух моих сыновей умертвишь ты, если я не приведу его к тебе; отдай его на мои
руки, и я возвращу его тебе. (38) Но он сказал: не пойдет сын мой с вами,
потому что брат его умер, и он один остался; и если случится с ним несчастье в
пути, в который вы пойдете, то сведете вы седину мою со скорбью в преисподнюю.


Мидраш подчеркивает, что предложение Реувена
к Яакову умертвить собственных внуков совершенно безумно. Реувен очень
человечен – он из лучших побуждений всегда хотел сделать всем хорошо, но
постоянно делал глупости и несуразности, не умея видеть себя со стороны.
Поэтому Яаков даже не отвечает прямо на его предложение. Он лишь подчеркивает
особый статус Биньямина по отношению к остальным братьям, дополнительно
затрудняя им принятие решения.










40.5. Начало лидерства Иеhуды

(43:1) А голод усилился на земле. (2) И было,
когда они уже съели весь хлеб, который привезли из Египта, тогда сказал им отец
их: пойдите опять, купите нам немного пищи.


Когда Яаков отверг предложение Реувена,
братья замолчали – но дождались момента, когда Яаков сам вновь поднял проблему.


(3) И сказал ему Иеhуда, говоря: предостерег
нас человек тот, сказав: «не видать вам лица моего без брата вашего с вами».
(4) Если ты посылаешь брата нашего с нами, то сойдем и купим тебе пищи. (5) А
если ты не посылаешь, то не сойдем; ибо тот человек сказал нам: «не видать вам
лица моего без брата вашего с вами».


Иеhуда дважды повторяет утверждение о
невозможности пойти в Египет без Биньямина – чтобы Яаков осознал безвыходность
ситуации.


(6) И сказал Израиль: зачем вы сделали мне
зло, сказав тому человеку, что у вас еще брат? (7) И они сказали: расспрашивал
тот человек о нас и о родстве нашем, говоря: «жив ли еще отец ваш? есть ли у
вас брат?» Мы и рассказали ему по этим словам. Могли ли мы знать, что он
скажет: «приведите брата вашего?»


Рассказ братьев не соответствует происшедшему
в Египте. На самом деле, они начали говорить об отсутствующем брате сами, в
ответ на обвинение в соглядатайстве. Т.е. продажа Иосифа оставалась для них
больным местом, постоянным обвинением во лжи, – и поскольку речь тоже зашла о лжи,
о соглядатайстве, они стали оправдываться,  рассказывая о своем брате.
Однако они не могут открыть эту проблему отцу, и поэтому описывают ему ситуацию
не так, как она происходила. 


В возникшей критической ситуации лидерство от
имени братьев берет на себя Иеhуда.


(8) И сказал Иеhуда Израилю, отцу своему:
отпусти отрока со мною; и мы встанем и пойдем, и будем жить, и не умрем, и мы,
и ты, и дети наши. (9) Я ручаюсь за него, из моих рук потребуешь его. Если я не
приведу его к тебе и не поставлю его пред лицом твоим, то буду я виновным пред
тобою во все дни. (10) Ибо, если бы мы не медлили, то уже возвратились бы два
раза.


Иеhуда не предлагает
Яакову никаких материальных гарантий, но его слова говорят о глубоком чувстве
взаимной ответственности, и это главное, что убеждает Яакова (в дополнение к
острой проблеме голода, которую Иеhуда тоже упоминает).


(11) И сказал им Израиль, отец их: если так,
то вот что сделайте: возьмите плодов этой земли в сосуды ваши и свезите тому
человеку в дар; немного бальзама и немного меду, пряностей и лота, фисташек и
миндальных орехов. (12) И серебро двойное возьмите в руку вашу, и серебро,
возвращенное в отверстие сум ваших, возвратите рукою вашею, может быть, это по
ошибке. (13) И брата вашего возьмите, и встаньте, пойдите опять к человеку
тому. (14) А Бог Всемогущий да даст вам милость у человека того, чтобы он
отпустил вам и другого брата вашего, и Биньямина, а я – как был бездетным, так
буду бездетным.


Действия Иосифа поставили братьев в условия,
когда необходимо отвечать друг за друга, когда без единства решить проблему
невозможно. И даже когда Яаков говорит, что без Иосифа и Биньямина он
«останется бездетным» (т.е. что Иосиф и Биньямин настолько более главные
сыновья, что без них он чувствует себя бездетным), – сыновья Леи не
возмущаются, а понимают его. В этот момент, именно во время бедствия, рождается
идея клаль Исраэль, идея взаимной ответственности евреев.


Ответственность за Биньямина берет на себя
Иеhуда, и с этого момента восстанавливается его лидерство в семье.










40.6. Братья в доме Иосифа

(15) И взяли те люди дар этот и серебра вдвое
взяли в руку свою, и Биньямина я встали, пошли в Египет и предстали пред лицо
Йосефа. (16) И Йосеф увидел между ними Биньямина, и сказал тому, кто над домом
его: введи этих людей в дом, зарежь что-нибудь из скота, и приготовь, потому
что со мною будут есть эти люди в полдень. (17) И сделал человек, как сказал
Йосеф, и ввел человек людей этих в дом Йосефа.


Это было очень необычно: других покупателей
не приглашали к Иосифу домой.


(18) И испугались люди эти, что были введены
в дом Йосефа, и сказали: это за серебро, возвращенное прежде в сумы наши,
введены мы, чтобы придраться к нам и напасть на нас, и взять нас в рабы и ослов
наших. (19) И пошли они к человеку, что над домом Йосефа, и говорили ему у
входа дома, (20) И сказали: послушай, господин мой, мы сходили прежде покупать
пищу. (21) И было, когда пришли мы на ночлег и открыли сумы наши, – и вот,
серебро каждого в отверстии сумы его, серебро наше по весу его, и мы возвратили
его своею же рукою. (22) А другое серебро свезли мы в руке нашей, чтобы купить
съестного. Мы не знаем, кто положил серебро наше в мешки наши. (23) Но он
сказал: мир вам! не бойтесь; Бог ваш и Бог отца вашего дал вам клад в сумы
ваши; серебро ваше дошло до меня. И он вывел к ним Шимона.


Т.е. Иосиф заранее все запланировал и дал
соответствующие указания своему управителю, который не просто демонстрирует
здесь симпатию к братьям, но и говорит о Боге как о направляющей силе всего,
что происходит.


(24) И ввел тот человек людей этих в дом
Йосефа, и дал воды, и они омыли ноги свои; и дал корму ослам их. (25) И они
приготовили дар до прихода Йосефа в полдень, ибо слышали, что там будут есть
хлеб. (26) И пришел Йосеф домой; и они принесли ему дар, который на руках их, в
дом, и поклонились ему до земли. (27) И он спросил их о здоровье, и сказал:
здоров ли отец ваш старец, о котором вы говорили? жив ли еще он? (28) И они
сказали: мир рабу твоему, отцу нашему, он еще жив. И они склонились в поклоне.


Мидраш говорит: за то, что Иосиф здесь и
далее 10 раз слышал слова «рабу твоему, отцу нашему» и не возразил, – убавилось
10 лет от его жизни, так что он умер в 110 лет.


(29) И поднял глаза свои, и увидел Биньямина,
брата своего, сына матери своей, и сказал: это ли брат ваш меньший, о котором
вы сказывали мне? и сказал: да помилует тебя Бог, сын мой! (30) И заторопился
Йосеф, потому что вскипела в нем жалость к брату его, и он хотел плакать; и
вошел он в комнату, и плакал там. (31) И умыл лицо свое, и вышел, и скрепился,
и сказал: подавайте кушанье.


Плач Иосифа еще раз показывает, что для него
очень тяжела роль, которую он на себя взял.


(32) И подали ему особо и им особо, и
Египтянам, евшим с ним, особо: ибо не могут Египтяне есть с Евреями, потому что
это мерзость для Египтян.


Мы еще раз видим, что
евреи, иврим – это признанный этноним, относящийся не только к семье Авраама.
Мы также видим, что братья, как и все вокруг, знают, что Иосиф – иври, а не
египтянин. Они не могут не знать об удивительной истории его восхождения в
Египте, так как весь Египет наслышан о ней. А когда Иосифу, как и братьям,
подают еду отдельно от египтян, и при этом «братьям подносят еду от Иосифа» –
его качество как иври открыто проявляется. (Кстати, отсюда понятно, что если
скотовод-иври стал даже премьер-министр Египта, то египтяне-земледельцы все
равно чураются его. Хотя Иосиф и стал спасителем Египта, он остался для них
чужаком, пропасть же между египтянами и иврим такова, что египтяне даже не
могут есть вместе с ними). Однако братья не связывают эту историю с их пропавшим
братом. Они помнят свой конфликт с Иосифом исключительно как внутрисемейный, не
ощущая, что все, что происходит внутри еврейского народа, влияет потом на все
человечество. 


(33) И сели они пред ним, первородный по
первородству его и младший по молодости его, и дивились эти люди друг пред
другом.


Мидраш поясняет, что это Иосиф рассадил их по
старшинству, и братья поразились его пониманию отношений между ними.


 (34) И
подносили им доли от его лица; и доля Биньямина была впятеро больше доли
каждого из них. И они пили и пировали с ним.


Мы уже обсуждали выше
четыре стадии тшувы, раскаяния, завершающей из которых должно быть «снова попав
в подобную ситуацию, больше так не поступить». Поэтому Иосиф, после того как
братья под его руководством прошли начальные стадии тшувы, – теперь должен
поставить братьев в ту самую ситуацию «продажи брата», которая была с ними
вначале. 


Для этого ему, во-первых,
нужен Биньямин как сын Рахели, «младший Иосиф», которого сыновья Леи исходно
склонны считать конкурентом. Во-вторых, нужно выставить Биньямина любимчиком,
подобно тому как сам Иосиф был когда-то любимчиком отца – и поэтому от его
имени Биньямину приносят лучшие яства, его доля «впятеро больше», чем у
остальных. И наконец, Иосиф делает Биньямина преступником, укравшим чашу – как
когда-то сам Иосиф был преступником в глазах братьев. Ведь хороших-то братьев и
так никогда не продают; Иосиф же должен, для раскаяния братьев, смоделировать с
ними продажу «плохого брата» – сына другой матери, выскочки и вора. Когда
Иеhуда далее заступился также и за такого «плохого брата» – стало ясно, что
братья 

раскаялись.


Если Иосиф откроется
братьям раньше времени, то он получит власть над ними – но тогда он не сможет
побудить братьев провести над собой ту работу, которую братья должны проделать.
Царь может совершить над своими подданными любое физичекое действие, – но он не
властен над их внутренним миром. Поэтому Иосиф должен, максимально собравшись,
продолжать свою игру – которую, как мы увидим ниже, он довести до конца так и
не смог.










40.7. Кубок в суме Биньямина

(44:1) И приказал он тому, который над домом
его, говоря: наполни сумы этих людей пищею, сколько они могут нести, и положи
серебро каждого в отверстие сумы его.


Иосиф еще раз подкладывает братьям их серебро
– указание как на то, что кажущееся воровство кубка Биньямином подстроено, так
и на то, что деньгами и материальной честностью им здесь не отделаться.


(2) А чашу мою, чашу серебряную, положи в
отверстие сумы младшего, и серебро за (купленный) им хлеб. И сделал тот по
слову Йосефа, которое сказал он. (3) Утром, когда рассвело, эти люди были
отпущены, они и ослы их. (4) Едва вышли они из города, недалеко отошли, как
Йосеф сказал тому, который над домом: встань, догони этих людей, и, когда
догонишь, скажи им: «для чего вы заплатили злом за добро? (5) Не та ли это, из
которой пьет господин мой? и он гадает на ней. Плохо это вы сделали».


Чаша не только ценный предмет, она также
инструмент гадания, интуиции. Это намек от Иосифа братьям максимально
сконцентрировать свою интуицию, чтобы принять правильное решение.


(6) И он догнал их, и сказал им эти слова. И
они сказали ему: для чего господин мой говорит такие слова? (7)
Неблагопристойно рабам твоим сделать такое дело. (8) Ведь серебро, которое мы
нашли в отверстии сум наших, мы тебе возвратили из земли Ханаанской: как же
будем красть из дома господина твоего серебро или золото? (9) У кого из рабов
твоих найдется, тот да умрет; и мы будем рабами господину нашему.


Братья настолько уверены в своей правоте (что
неразумно, ведь серебро уже оказалось однажды в их сумах), что уличенного в
воровстве они готовы осудить по всей строгости тогдашнего закона на смерть, и
всех себя на рабство. Самоуверенность всегда плохой советчик.


(10) И он сказал: теперь, по вашим словам,
так пусть и будет: у кого найдется, тот будет мне рабом, а вы будете чисты.


Управитель Иосифа предлагает гораздо меньшее
наказание, чем то, о котором говорили братья.


(11) И они поспешно спустили каждый свою суму
на землю, и открыли каждый свою суму. (12) И он обыскал, начал со старшего и
младшим окончил, и нашлась чаша в суме Биньямина.


Начал со старшего, чтобы не было подозрений,
что он знает, где чаша.


(13) И разодрали они одежды свои, и, возложив
каждый на осла своего ношу, возвратились в город. (14) И вошел Иеhуда и братья
его в дом Йосефа, а он был еще там, и пали пред ним на землю.


Иеhуда идет первым, как поручившийся за
Биньямина.


(15) И сказал им Йосеф: что это за дело,
которое вы сделали? разве вы не знали, что конечно угадает такой человек, как
я? (16) И Иеhуда сказал: что нам сказать господину моему? что говорить нам и
чем оправдываться? Бог нашел вину за рабами твоими; вот, мы рабы господину
нашему, и мы, и тот, в чьих руках нашлась чаша.


Иеhуда понимает, что случившееся – дело
Божественного управления, воздающего им за прежний грех, и что наказание должно
распространяться на всех братьев.


(17) Но тот сказал: неблагопристойно мне
сделать это; человек, в чьих руках нашлась чаша, он будет мне рабом, а вы
взойдите с миром к отцу вашему.


Иосиф ставит их в ситуацию, когда они могут
либо «продать» Биньямина и вернуться, либо же заступиться за него. 


Цель Иосифа – не испытание братьев, а их
воспитание.


 










Глава 41. Иосиф открывается братьям

(44:18) И подошел Иеhуда к нему, и сказал:
позволь, господин мой, сказать рабу твоему слово в уши господина моего, и да не
возгорится гнев твой на раба твоего; ибо ты то же, что Фараон. (19) Господин
мой спрашивал рабов своих, говоря: есть ли у вас отец или брат? (20) И мы
сказали господину моему: есть у нас отец престарелый и маленький мальчик,
рожденный на старости; брат его умер, а он остался один от матери своей, и отец
любит его. (21) И сказал ты рабам своим: сведите его ко мне, и я взгляну на
него. (22) И мы сказали господину моему: не может отрок оставить отца своего; и
если он оставит отца своего, тот умрет. (23) И ты сказал рабам твоим: если не
сойдет меньший брат ваш с вами, то не видать вам более лица моего. 


(24) И было, когда мы взошли к твоему рабу,
отцу моему, то пересказали ему слова господина моего. (25) И сказал отец наш:
«пойдите опять, купите нам немного пищи». (26) И мы сказали: не можем сойти; а
если будет с нами меньший брат наш, то пойдем; потому что не можем видеть лица
того человека, если меньший брат наш не с нами. (27) И сказал нам раб твой,
отец мой: «вы знаете, что двоих родила мне жена моя. (28) И
ушел один от меня, и я сказал: верно он растерзан; и я не видал его доныне.
(29) Если и этого возьмете от лица моего, и случится с ним несчастье, то
сведете вы седину мою с горестью в могилу». (30) Теперь же, если я приду к рабу
твоему, отцу моему, и не будет с нами отрока, с душою которого связана душа
его, (31) То когда он увидит, что отрока нет, то он умрет; и сведут рабы твои
седину раба твоего, отца нашего, с печалью в могилу, (32) Ибо раб твой
поручился за отрока отцу моему, сказав: «если не приведу его к тебе, то виноват
буду пред отцом моим всю жизнь». (33) А теперь, пусть раб твой останется вместо
отрока рабом у господина моего, а отрок пусть взойдет с братьями своими. (34)
Ибо как взойду я к отцу моему, когда отрока нетсо мною? как бы не увидеть мне
бедствия, которое постигнет отца моего. 


(45:1) И не мог Йосеф удержаться при всех,
стоявших около него, и закричал: выведите от меня всех! И не стоял никто при
нем, когда Йосеф дал себя узнать братьям своим. (2) И он поднял крик с плачем,
и услышали Египтяне, и услышал дом Фараона. (3) И сказал Йосеф братьям своим: я
Йосеф, жив ли еще отец мой? Но не могли братья его отвечать ему, потому что они
смутились пред ним. (4) И сказал Йосеф братьям своим: подойдите ко мне. И они
подошли. И он сказал: я Йосеф, брат ваш, которого вы продали в Египет. (5) Но
теперь не печальтесь, и да не покажется вам досадным, что вы продали меня сюда;
потому что для сохранения жизни послал меня Бог пред вами. (6) Ибо два года уже
голод в стране, и еще пять лет будут без пахоты и жатвы. (7) И
послал меня Бог пред вами, чтобы оставить вас на земле и сохранить вашу жизнь
до великого спасенья. 


(8) Итак, не вы послали
меня сюда, но Бог. И он поставил меня отцом Фараона и господином во всем доме
его, и владыкою во всей земле Египетской. (9) Поторопитесь, взойдите к отцу
моему и скажите ему: так сказал сын твой Йосеф: поставил меня Бог господином
над всем Египтом; сойди ко мне, не медли. (10) И ты поселишься в земле Гошен; и
будешь близ меня, ты и сыны твои, и сыны сынов твоих, и мелкий и крупный скот
твой, и все, что у тебя. (11) И прокормлю тебя там, так как (впереди) еще пять
лет голода, чтобы не обнищал ты и дом твой, и все, что у тебя. (12) И вот, очи ваши видят и очи брата моего Биньямина,
что мои уста говорят с вами. (13) И расскажите отцу моему о всей славе моей в
Египте и обо всем, что вы видели; и поспешите, приведите отца моего сюда. (14)
И пал он на шею Биньямину, брату своему, и плакал; и Биньямин плакал на шее
его. (15) И целовал он всех братьев своих, и плакал над ними. Потом говорили с
ним братья его.










41.1. Раздел падения Иосифа

Раздел Ваигаш – это история падения Иосифа.
Не сумев довести до конца исправление братьев, Иосиф затем перевозит всю семью
в Египет, и также перестраивает Египет, превращает его жителей в рабов Фараона
и т.д. Все это со стороны Иосифа неверный путь, – который, однако, необходимо
пройти, чтобы превратиться из Иосифа в Машиаха сына Иосифа.










41.2. Иеhуда заступается за Биньямина

(44:18) И подошел Иеhуда к нему, и сказал:
позволь, господин мой, сказать рабу твоему слово в уши господина моего, и да не
возгорится гнев твой на раба твоего; ибо ты то же, что Фараон. 


Сравнение Иосифа с Фараоном можно воспринять
как в положительном (величие), так и в отрицательном смысле (недостойное поведение).


(19) Господин мой спрашивал рабов своих,
говоря: есть ли у вас отец или брат? (20) И мы сказали господину моему: есть у
нас отец престарелый и маленький мальчик, рожденный на старости; брат его умер,
а он остался один от матери своей, и отец любит его. (21) И сказал ты рабам
своим: сведите его ко мне, и я взгляну на него. (22) И мы сказали господину
моему: не может отрок оставить отца своего; и если он оставит отца своего, тот
умрет. (23) И ты сказал рабам твоим: если не сойдет меньший брат ваш с вами, то
не видать вам более лица моего.


Пересказ Иеhудой их прежнего разговора не
совсем точен. Он не упоминает обвинений в шпионаже, но концентрируется только
на Биньямине, на его особой связи с Яаковом, и на непонятной страсти
египетского правителя увидеть Биньямина.


(24) И было, когда мы взошли к твоему рабу,
отцу моему, то пересказали ему слова господина моего. (25) И сказал отец наш:
«пойдите опять, купите нам немного пищи». (26) И мы сказали: не можем сойти; а
если будет с нами меньший брат наш, то пойдем; потому что не можем видеть лица
того человека, если меньший брат наш не с нами. (27) И сказал нам раб твой,
отец мой: «вы знаете, что двоих родила мне жена моя.


Иеhуда здесь принимает позицию Яакова,
согласно которой именно Рахель его настоящая жена, хотя эти слова должны были
звучать для сыновей Леи убийственно. 


Иосиф до этого думал, что сыновья Леи
стремятся отстранить сыновей Рахели (или даже избавиться от них), но теперь он
понимает, что был неправ.


(28) И ушел один от меня, и я сказал: верно
он растерзан; и я не видал его доныне.


Иосиф до этого вообще не понимал, что же
произошло в семье, и только сейчас впервые узнает, что отец вовсе не предавал
его.


(29) Если и этого возьмете от лица моего, и
случится с ним несчастье, то сведете вы седину мою с горестью в могилу». (30)
Теперь же, если я приду к рабу твоему, отцу моему, и не будет с нами отрока, с
душою которого связана душа его, (31) То когда он увидит, что отрока нет, то он
умрет; и сведут рабы твои седину раба твоего, отца нашего, с печалью в могилу,
(32) Ибо раб твой поручился за отрока отцу моему, сказав: «если не приведу его
к тебе, то виноват буду пред отцом моим всю жизнь».


Иосиф узнает о поручительстве Иеhуды за
Биньямина, и это окончательно меняет в его глазах расстановку отношений между
сыновьями Леи и Рахели.


(33) А теперь, пусть раб твой останется
вместо отрока рабом у господина моего, а отрок пусть взойдет с братьями своими.
(34) Ибо как взойду я к отцу моему, когда отрока нет со мною? как бы не увидеть
мне бедствия, которое постигнет отца моего.


Иеhуда не просто произносит очень
драматическую и эмоциональную речь, но раскрывает ситуацию в их семье. Иосиф
узнает: братья без возражений принимают слова Яакова, что у него только «двое
сыновей от жены» – и видит в этом смирении их истинное величие. Иосиф узнает
как то, что он для Яакова очень важен («двоих родила мне жена моя»), так и то,
что Иеhуда поручился за брата, т.е. за «младшего Иосифа». Иосиф понимает, что
искаженно представлял себе ситуацию, и что все, что он ранее думал о своей семье,
было непра-

вильным.










41.3. Иосиф не выдерживает и раскрывается перед братьями

(45:1) И не мог Йосеф удержаться при всех,
стоявших около него, и закричал: выведите от меня всех! И не стоял никто при
нем, когда Йосеф дал себя узнать братьям своим. (2) И он поднял крик с плачем,
и услышали Египтяне, и услышал дом Фараона. (3) И сказал Йосеф братьям своим: я
Йосеф, жив ли еще отец мой? Но не могли братья его отвечать ему, потому что они
смутились пред ним.


По простому смыслу текста это риторический
вопрос (чуть ранее, в 43:28, да и в течение всей речи Иеhуды, Иосиф уже получил
ответ на него). Но смысл вопроса здесь другой: продолжает ли Яаков жить,
управлять семьей как «отец Иосифа», или же он полностью подчинен политике
сыновей Леи; есть ли в семье место не только для патерналистской «заботы о
сыновьях Рахели», но и для их духовного жизненного пространства. И на этот
вопрос братья не смогли ответить Иосифу – они «смутились перед ним». Это еще
один показатель того, что работа Иосифа по перевоспитанию братьев не была
завершена.


Иеhуда поднялся насколько высоко, что
согласен отдать сыновьям Рахели первенство, хотя физически он и другие сыновья
Леи старше. Поэтому в сознании Иосифа, ранее неправильно оценивавшего ситуацию,
становится невозможным дальнейшее противопоставление сыновей Рахели и сыновей
Леи, и он уже не в состоянии продолжать задуманное, не выдерживает и
открывается братьям. Иеhуда достиг не только того, что Биньямин освобожден, но
и того, что Иосиф не выдержал и признался – на этом испытания братьев закончились.










41.4. Нереализованный план Иосифа

И здесь ключевой момент для понимания планов
Иосифа. Когда Тора говорит, что Иосиф «не мог
удержаться» – это означает, что он хотел бы удержаться, но не смог. Иосиф не
завершил осуществление своих планов, он планировал что-то еще. Однако что и
зачем?


Мы уже обсуждали выше,
что братья прошли все стадии тшувы, раскаяния. Они признали, что поступили неправильно,
переживали из-за греха продажи Иосифа. И, наконец, теперь они не бросили и не
продали Биньямина – младшего аналога Иосифа, сына Рахели, любимца, получающего
особые подарки, и при этом, как они полагают, преступника, укравшего кубок.


Получается, что братья
полностью искупили свой грех, и Иосифу пора признаваться – но он, оказывается,
еще не собирался так поступить, он планировал сделать что-то еще.


Причина в том, что, с
точки зрения Иосифа, у братьев был не один, а два последовательных греха.
Второй грех – то, что они его продали (или бросили в яму), и этот грех теперь
искуплен. Однако был еще, с точки зрения Иосифа, и первый грех братьев, – и он
состоял в том, что они не хотели признавать его царство. И именно этот их грех
Иосиф планировал исправить – однако не смог осуществить задуманное.


Мы говорили выше, что
Иосиф считал сны подсказками Бога о том, как нужно правильно себя вести, какую
стратегию избрать – и поэтому планировал через их реализацию добиться
исправления братьев. Первый сон реализуется при втором приходе братьев, когда
они собрались все вместе. И теперь следовало построить планирование на основе второго
сна. По-видимому, теперь Иосиф намеревался задержать Биньямина и потребовать от
отца с женами и детьми самому придти за ним в Египет – в таком случае братьям
ничего бы не оставалось, кроме как вернуться за ними и далее придти к Иосифу
всем вместе. Так реализовался бы второй сон, когда солнце, луна и звезды
поклоняются Иосифу. И если бы Иосиф именно в этот момент раскрылся им – эффект,
наверно, был бы столь сильный, что братья уже не сомневались бы, что все это
происходит по указанию Свыше, и признали бы легитимность царства Иосифа.


Но поскольку реализация
этого плана у Иосифа не получилась – трещина между братьями все равно
останется, и это выражается далее также и в том, что в ходе дальнейшей
еврейской истории Иосиф и Иеhуда будут жить отдельно, и отношения между ними
далеко не всегда будут дружескими.


Иосифу очень трудно
признать царство Иеhуды, а Иеhуде – царство Иосифа. Иосиф смог залатать только
тот конфликт между ним и братьями, который привел к его продаже и мог бы
привести к братоубийственной войне, – но следующего уровня, способности
признать духовную ценность друг друга, Иеhуда и Иосиф не достигли. Братья
признали Иосифа, но это признание не дошло до нужной глубины их душ.


Иосиф, пройдя «курсы
повышения квалификации» у Потифара, в тюрьме и у Фараона, – получил огромный
опыт в умении общаться с людьми. Благодаря этому, когда братья приходят к нему,
Иосиф более-менее правильно исправляет их, – но все равно у него не хватило сил
завершить намеченное, и это приходится доделывать последующим поколениям.


Если бы Иосиф смог
удержаться и проявил больше жесткости, потребовав все-таки привести отца, то
когда Яаков со своими женами и детьми пришел бы и поклонился Иосифу (и он
открылся бы семье в этот момент) – это подтвердило бы в глазах братьев Иосифа
легитимность его царства, стало бы явным указанием Свыше на то, что царство
Иосифа необходимо не только с материальной, но и с духовной стороны. Но Иосиф
этого не доделал: для него это было слишком тяжело. Недоделанная Иосифом работа
обернулась тем, что в еврейском народе до сих пор нет нужного уровня единства.


Да, сегодня «люди типа
Иосифа» и «люди типа Иеhуды» не убивают (и обычно не продают) друг друга, но
уважение одних к другим весьма недостаточное, а между «крайними видами» Иосифа
и Иеhуды нет даже частичного взаимопонимания – вплоть до нашего времени.
Например, ультраортодоксы-харедим в Израиле (крайний вид Иеhуды) считают израильскую
государственность (созданную людьми Иосифа) только технической базой, но не
признают за нею духовной ценности. С противоположной стороны, крайние
сторонники Иосифа (идеологи чисто материального успеха) не видят важности в
религиозной традиции.


Эта трещина является
постоянной проблемой в еврейском народе и кровоточит все три с половиной
тысячелетия его истории. И вносить свой вклад в ее исправление приходится
каждому поколению.










41.5. Иосиф плачет о нереализовавшемся плане

(4) И сказал Йосеф братьям своим: подойдите
ко мне. И они подошли. И он сказал: я Йосеф, брат ваш, которого вы продали в
Египет.


Иосиф счастлив, он рад соединению семьи, он
любит братьев и желает им добра. Но в его подходе и планах развития семьи есть
вaжные недочеты.


(5) Но теперь не
печальтесь, и да не покажется вам досадным, что вы продали меня сюда; потому
что для сохранения жизни послал меня Бог пред вами. (6) Ибо два года уже голод
в стране, и еще пять лет будут без пахоты и жатвы. (7) И послал меня Бог пред
вами, чтобы оставить вас на земле и сохранить вашу жизнь до великого спасенья.
(8) Итак, не вы послали меня сюда, но Бог. И он поставил меня отцом Фараона и
господином во всем доме его, и владыкою во всей земле Египетской.


 Иосиф
воспринимает себя как посланника Бога и рассматривает все происходящее с ним
как божественный план. Однако Иосиф отнюдь еще не разочаровался в Египте; кроме
того, он даже считает себя в чем-то выше Фараона: Фараон, в его представлении,
только номинальный правитель, а он, Иосиф, – реальный («отец Фараона»).


(9) Поторопитесь, взойдите к отцу моему и
скажите ему: так сказал сын твой Йосеф: поставил меня Бог господином над всем
Египтом; сойди ко мне, не медли. (10) И ты поселишься в земле Гошен; и будешь
близ меня, ты и сыны твои, и сыны сынов твоих, и мелкий и крупный скот твой, и
все, что у тебя. (11) И прокормлю тебя там, так как (впереди) еще пять лет
голода, чтобы не обнищал ты и дом твой, и все, что у тебя. (12) И вот, очи ваши
видят и очи брата моего Биньямина, что мои уста говорят с вами. (13) И
расскажите отцу моему о всей славе моей в Египте и обо всем, что вы видели; и
поспешите, приведите отца моего сюда.


Иосиф велит братьям забрать отца и
перебраться в Египет, мотивируя это заботой о семье («чтобы не обнищал ты и дом
твой»). Но на самом деле это стремление Иосифа не было продиктовано заботой о
семье. Ведь наверняка Иосиф мог бы снабжать хлебом семью, оставив ее в Ханаане
(по сравнению с неисчислимыми запасами собранного им зерна потребности
небольшой семьи выглядят ничтожными), и никто не контролировал его когда он
возвращал серебро в сумы братьев. 


Скорее всего, Иосиф предлагает своему отцу и
братьям свой очень сомнительный план из идеологических, а не экономических
соображений. Он еще не отказался от планов переустройства Египта, и ему нужны
союзники и помощники. Кроме того, в словах Иосифа есть явное тщеславие
(«расскажите отцу о всей славе моей в Египте»). Все это – приметы падения
Иосифа.


(14) И пал он на шею Биньямину, брату своему,
и плакал; и Биньямин плакал на шее его. (15) И целовал он всех братьев своих, и
плакал над ними. Потом говорили с ним братья его.


Слово «шея Биньямина» написано необычно, во
множественном числе, и мидраш говорит: «Шея» символизирует здесь Храм
(поскольку в Песни Песней (7:5) есть аналогия Храма с шеей). И то, что Иосиф
плакал на «шеях Биньямина», означает, что он плакал о разрушении двух Храмов,
которые будут в уделе Биньямина». 


Смысл этого мидраша в том, что Иосиф плакал
не просто от радости встречи с Биньямином, но он также плакал из-за того, что
не смог полностью реализовать свой план, не смог по-настоящему соединить
братьев – создать у Иеhуды признание важности царства Иосифа, дать еврейскому
духу правильное представление о духовной ценности материального. И из-за этого
в конце концов были разрушены и Первый, и Второй Храмы.


Иосиф плачет не только от избытка чувств, не
только оттого, что увидел, наконец, любимого брата, но и потому, что не доделал
свою работу и чувствует, чем в будущем это обернется.


 










Глава 42. Семья Яакова спускается в Египет

(45:16) И дошел в дом
Фараона слух, что пришли братья Йосефа; и показалось это приятным Фараону и
рабам его. (17) И сказал Фараон Йосефу: скажи братьям твоим: вот что сделайте:
навьючьте скот ваш и ступайте, придите в землю Ханаанскую; (18) И возьмите отца
вашего и семейства ваши, и придите ко мне; и дам вам лучшее в земле Египетской,
и вы будете есть тук земли этой. (19) Тебе же повелеваю: сделайте вот что:
возьмите себе из земли Египетской повозок для малюток ваших и для жен ваших, и
привезите отца вашего, и придите; (20) И пусть око ваше не жалеет вещей ваших,
ибо лучшее всей земли Египетской – 

для вас. 


(21) И сделали так сыны Израиля. И дал им Йосеф
повозки по приказанию Фараона, и дал им припасы на дорогу. (22) Всем им он дал
по перемене одежд, а Биньямину дал он триста сребреников и пять перемен одежд.
(23) А отцу своему послал он также десять ослов, несущих из лучшего, что в
Египте, и десять ослиц, несущих зерно, хлеб и пищу отцу его на дорогу. (24) И
отпустил он братьев своих, и они пошли. И сказал им: не ссорьтесь по дороге.
(25) И поднялись они из Египта, и пришли в землю Ханаанскую к Яакову, отцу
своему. (26) И известили его, сказав: жив еще Йосеф, и он владычествует над
всей землей Египетскою. И сердце его смутилось, ибо он не верил им. (27) И
пересказали они ему все слова Йосефа, которые он говорил им, и увидел он
повозки, которые прислал Йосеф, чтобы везти его, и ожил дух Яакова, отца их.
(28) И сказал Израиль: довольно! еще Йосеф, сын мой, жив; пойду и увижу его
пока я еще не умер. 


(46:1) И отправился
Израиль со всем, что у него, и пришел в Беэр-Шеву, и принес жертвы Богу отца
своего Ицхака. (2) И говорил Бог Израилю в видениях ночных, и сказал: Яаков!
Яаков! И он сказал: вот я. (3) И Он сказал: Я Бог, Бог отца твоего; не бойся
сойти в Египет, ибо народом великим Я сделаю тебя там. (4) Я сойду с тобою в
Египет, Я и выведу тебя обратно; и Йосеф положит руку свою на глаза твои. (5) И
поднялся Яаков из Беэр-Шевы, и повезли сыны Израилевы Яакова, отца своего, и
малюток своих, и жен своих на повозках, которые прислал Фараон, чтобы привезти
его. (6) И взяли они скот свой и имущество свое, которое приобрели в земле
Ханаанской, и пришли в Египет, – Яаков и весь род его с ним. (7) Сынов своих и
сынов своих сынов, что при нем, дочерей своих и дочерей сынов своих, и весь род
свой привел он с собою в Египет. 


(8) И вот имена сыновей
Израилевых, пришедших в Египет: Яаков и сыновья его: первенец Яакова Реувен.
(9) А сыны Реувена: Ханох и Палу, Хецрон и Карми. (10) А сыны Шимона: Йемуэль и
Ямин, и Оhад, и Яхин, и Цохар, и Шаул, сын Ханаанеянки. (11) А сыны Леви:
Гершон, Кеhат и Мерари. (12) А сыны Иеhуды: Эйр и Онан, и Шела, и Перец, и
Зерах. И умерли Эйр и Онан в земле Ханаанской. И были сыны Переца: Хецрон и
Хамул. (13) А сыны Иссахара: Тола и Пува, и Иов, и Шимрон. (14) А сыны Звулуна:
Серед и Эйлон, и Яхлеэль. (15) Это сыны Леи, которых она родила Яакову в
Падан-Араме, и Дину, дочь его. Всех душ сынов его и дочерей его – тридцать три.
(16) А сыны Гада: Цифьон и Хагги, Шуни и Эцбон, Эйри и Ароди, и Арэйли. (17) А
сыны Ашера: Имна и Ишва, и Ишви, и Бериа, и Серах, сестра их, а сыны Бериа:
Хэвэр и Малкиэль. (18) Это сыны Зилпы, которую Лаван дал Лее, дочери своей. И
она родила их Яакову шестнадцать душ. (19) Сыны Рахели, жены Яакова: Йосеф и
Биньямин. (20) И родились у Йосефа в земле Египетской те, которых родила ему
Аснат, дочь Поти-Фера, жреца Она: Менаше и Эфраим. (21) А сыны Биньямина: Бела
и Бехер, и Ашбейл, Гейра и Нааман, Эйхи и Рош, Муппим и Хуппим, и Ард. (22) Это
сыны Рахели, которые родились у Яакова. Всех душ четырнадцать. (23) А сыны
Дана: Хушим. (24) А сыны Нафтали: Яхцеэль и Гуни, и Ейцэр, и Шиллэйм. (25) Это
сыны Билhи, которую дал Лаван Рахели, дочери своей. И этих родила она Яакову.
Всех душ семь. (26) Всех душ, пришедших с Яаковом в Египет, происшедших из
чресл его, кроме жен сынов Яакова, – всех душ шестьдесят шесть. (27) А сынов
Йосефа, которые родились у него в Египте, две души. Всех душ дома Яакова,
пришедших в Египет, семьдесят. 


(28) И Иеhуду послал он пред собою к Йосефу,
чтобы ему указал путь в Гошен. И пришли они в землю Гошен. (29) И запряг Йосеф
колесницу свою, и поднялся навстречу Израилю, отцу своему, в Гошен, и явился к
нему, пал на шею его и долго плакал на шее его. (30) И сказал Израиль Йосефу:
могу умереть я теперь, как увидел лицо твое, что ты еще жив. (31) И сказал
Йосеф братьям своим и дому отца своего: я взойду, извещу Фараона и скажу ему:
«братья мои и дом отца моего, которые были в земле Ханаанской, пришли ко мне.
(32) Эти люди пастухи овец, они были скотоводами; и мелкий и крупный скот свой,
и все, что у них, привели они». (33) И будет, если призовет вас Фараон и
скажет: «какие занятия ваши?», (34) То вы скажите: «скотоводами были рабы твои
от юности нашей доныне, и мы, и отцы наши», – чтобы вы остались жить в земле
Гошен, ибо отвращение для Египтян всякий пастух овец. 


(47:1) И пришел Йосеф, и известил Фараона, и
сказал: отец мой и братья мои с мелким и крупным скотом своим и со всем, что у
них, пришли из земли Ханаанской; и вот они в земле Гошен. (2) И из братьев
своих он взял пять человек, и представил их Фараону. (3) И сказал Фараон
братьям его: каковы ваши занятия? И они сказали Фараону: пастухи овец рабы
твои, и мы, и отцы наши. (4) И сказали они Фараону: пожить в этой земле пришли
мы, потому что нет паствы овцам, что у рабов твоих; ибо тяжел голод в земле
Ханаанской. Итак, да поселятся рабы твои в земле Гошен. (5) И сказал Фараон
Йосефу так: отец твой и братья твои пришли к тебе. (6) Земля Египетская пред
тобою; на лучшем месте земли посели отца твоего и братьев твоих; пусть живут
они в земле Гошен. И если знаешь, что есть между ними люди способные, поставь
их смотрителями над стадами, которые у меня. (7) И привел Йосеф Яакова, отца
своего, и представил его Фараону, и благословил Яаков Фараона. (8) И сказал
Фараон Яакову: сколько лет жизни твоей? (9) И сказал Яаков Фараону: дней жизни
моей сто тридцать лет; немноги и злополучны были дни жизни моей, и не достигли
до лет жизни отцов моих во время их жизни. (10) И благословил Яаков Фараона, и
вышел от Фараона. 










42.1. Фараон и Иосиф приглашают семью Яакова в Египет

(45:16) И дошел в дом Фараона слух, что
пришли братья Йосефа; и показалось это приятным Фараону и рабам его.


Рабский статус Иосифа у Потифара был всем
известен. Хотя сам Иосиф утверждал, что его продали незаконно и что он родился
свободным человеком – это не было ничем подтверждено; многие египтяне могли
полагать, что это выдумка. Когда же Иосиф смог показать своих братьев и отца,
это реабилитировало его как свободнорожденного, – что было важно и самому
Иосифу, и двору Фараона.


(17) И сказал Фараон Йосефу: скажи братьям
твоим: вот что сделайте: навьючьте скот ваш и ступайте, придите в землю
Ханаанскую; (18) И возьмите отца вашего и семейства ваши, и придите ко мне; и
дам вам лучшее в земле Египетской, и вы будете есть тук земли этой. (19) Тебе
же повелеваю: сделайте вот что: возьмите себе из земли Египетской повозок для
малюток ваших и для жен ваших, и привезите отца вашего, и придите; (20) И пусть
око ваше не жалеет вещей ваших, ибо лучшее всей земли Египетской – для вас.


Возможно, что Фараон считал, что если один иври сумел спасти Египет от голода и обогатить
страну, то вся семья Яакова принесет Египту сказочное благоденствие. 


Отметим, что пригласить евреев в свою страну
– нередкое соображение разумного правителя, и такое много раз повторялось в
европейской истории.


(21) И сделали так сыны Израиля. И дал им
Йосеф повозки по приказанию Фараона, и дал им припасы на дорогу.


Без разрешения Фараона повозки в Египте не
выдавались, поскольку они считались «стратегическим средством».


(22) Всем им он дал по перемене одежд, а
Биньямину дал он триста сребреников и пять перемен одежд.


Иосиф считает, что братьям следует, наконец,
подняться на такой уровень, когда уже не завидуют тому что один из них получает
больше, чем другие.


(23) А отцу своему послал он также десять
ослов, несущих из лучшего, что в Египте, и десять ослиц, несущих зерно, хлеб и
пищу отцу его на дорогу. (24) И отпустил он братьев своих, и они пошли. И
сказал им: не ссорьтесь по дороге.


Иосиф наказывает братьям не ссориться по
дороге, т.е. не обсуждать, кто был прав, а кто виноват в истории с Иосифом,
поскольку главное – не концентрироваться на прошлом, а продвигаться вперед.
Наше понимание смысла прошедших исторических событияй очень важно, однако
следует смириться с тем, что различные интерпретаторы и разные еврейские
традиции объясняют их по-разному, и не следует слишком спорить о них, и тем
более ссориться из-за разницы толкований; главное – двигаться дальше.










42.2. Яаков и Израиль – два уровня существования еврейского народа

(25) И поднялись они из Египта, и пришли в
землю Ханаанскую к Яакову, отцу своему. (26) И известили его, сказав: жив еще
Йосеф, и он владычествует над всею землею Египетскою. И сердце его смутилось,
ибо он не верил им. (27) И пересказали они ему все слова Йосефа, которые он
говорил им, и увидел он повозки, которые прислал Йосеф, чтобы везти его, и ожил
дух Яакова, отца их. (28) И сказал Израиль: довольно! еще Йосеф, сын мой, жив;
пойду и увижу его пока я еще не умер.


Яакову трудно поверить в радостную новость,
но он быстро принимает ее. Подсознательно он всегда чувствовал, что Иосиф жив.
Мидраш добавляет: но почему же тогда Яаков, будучи пророком, не знал наверняка,
что его сын не погиб? Ответ в том, что, во-первых, это относилось лично к нему,
а пророку не дано пророчествовать о своих личных проблемах. Во-вторых, Яаков
находился в трауре по Иосифу, а траур подавляет пророческие способности. Продвинуться
в духовности, пророческом даре, связи с Богом – можно только в состоянии
радости.


Убедившись, что Иосиф жив, Яаков вновь
становится Израилем (стихи 27-28), возрождая национальное достоинство будущего
народа.


(46:1) И отправился Израиль со всем, что у
него, и пришел в Беэр-Шеву, и принес жертвы Богу отца своего Ицхака.


Беэр-Шева – граница Земли Израиля. Яаков
просит разрешения уйти в изгнание у Бога, названного здесь «Бог Ицхака» –
поскольку именно Ицхаку было велено всю жизнь оставаться жить в Стране Израиля.
«Бог Ицхака» – это тот аспект божественности, который запрещает уходить из
Страны.


(2) И говорил Бог Израилю в видениях ночных,
и сказал: Яаков! Яаков! И он сказал: вот я. (3) И Он сказал: Я Бог, Бог отца
твоего; не бойся сойти в Египет, ибо народом великим Я сделаю тебя там. (4) Я
сойду с тобою в Египет, Я и выведу тебя обратно; и Йосеф положит руку свою на
глаза твои.


Ночь, ночные видения – символ изгнания. Хотя
только что сказано: «И отправился Израиль», – Бог обращается к нему: «Яаков!
Яаков!», и тот соглашается: «вот я». Т.е. вместо Израиля перед нами опять
Яаков.


Когда раньше Яаков пришел в Страну, Бог
поменял ему имя на Израиль. Теперь же, уходя, он теряет национальный уровень и
снова превращается лишь в семью, в Яакова. Израиль – это еврейская идентичность
в величии, в своей Стране, в состоянии гадлут, максимально реализованная. Яаков же – это
неполноценная еврейская идентичность, недостаточный уровень самореализации, в
изгнании, в состоянии катнут, в «малости». Способность время от времени
возвращаться в состояние катнут позволяет народу оставаться вечным.
Невозможно все время оставаться в гадлут, величии, – есть
периоды, когда необходимо вернуться в состояние Яакова, чтобы переждать трудные
времена. В таком понимании Яаков – это период «спячки» Израиля, но также и
гарантия его вечности.


Бог дал еврейскому народу легитимацию на два
способа существования: можно существовать в качестве Яакова, а можно в качестве
Израиля. Выбор зависит от эпохи. В одни периоды мы существуем в виде независимого
народа в своей стране, как Израиль, в другие – больше в виде Яакова, в виде
семьи и религиозной общины, как способ выживания в изгнании. Однако даже и в
изгнании у нас есть память о нашем существовании в качестве независимого народа
и знание о том, чем нам предстоит стать. Поэтому даже в чужих землях мы
остаемся народом, хотя это не всегда видно, и иногда кажется, что там мы лишь
религиозная община или этническая группа.


И поэтому у нашего третьего праотца два
имени, и оба «действующие». Это совершенно не так с именами Аврам и Авраhам.
Имя Аврам отменено; более того, Талмуд говорит, что тот, кто называет нашего
праотца Аврам, как будто «нарушает предписывающую заповедь», потому что Бог
повелел называть его «Авраам». Здесь же остается выбор между Яаковом и
Израилем, и благодаря этому есть возможность выжить в изгнании.


 (5) И
поднялся Яаков из Беэр-Шевы, и повезли сыны Израилевы Яакова, отца своего, и
малюток своих, и жен своих на повозках, которые прислал Фараон, чтобы привезти
его. (6) И взяли они скот свой и имущество свое, которое приобрели в земле
Ханаанской, и пришли в Египет, – Яаков и весь род его с ним. (7) Сынов своих и
сынов своих сынов, что при нем, дочерей своих и дочерей сынов своих, и весь род
свой привел он с собою в Египет.


Тора подчеркивает, что семья Яакова
спустилась в Египет полностью, во всех своих аспектах: дети, внуки, жены,
имущество. Все аспекты жизни должны были сойти в Египет, чтобы внутри него
перестроиться и уже затем выйти из Египта как новое единое целое. 


В данных стихах очень бросается в глаза
противопоставление: Яаков – сыны Израилевы. В изгнание уходят «сыны Израиля»,
родившиеся и выросшие в своей стране. Но там, в изгнании, все они Яаков. Когда
же мы возвращаемся в Страну, то называемся сыновьями Яакова, детьми изгнания, –
и уже в своей Стране становимся Израилем. 










42.3. Вот имена сынов Израилевых, пришедших в Египет

(8) И вот имена сыновей Израилевых, пришедших
в Египет: Яаков и сыновья его: первенец Яакова Реувен. (9) А сыны Реувена:
Ханох и Палу, Хецрон и Карми. (10) А сыны Шимона: Йемуэль и Ямин, и Оhад, и
Яхин, и Цохар, и Шаул, сын Ханаанеянки. (11) А сыны Леви: Гершон, Кеhат и
Мерари. (12) А сыны Иеhуды: Эйр и Онан, и Шела, и Перец, и Зерах. И умерли Эйр
и Онан в земле Ханаанской. И были сыны Переца: Хецрон и Хамул. (13) А сыны
Иссахара: Тола и Пува, и Иов, и Шимрон. (14) А сыны Звулуна: Серед и Эйлон, и
Яхлеэль. (15) Это сыны Леи, которых она родила Яакову в Падан-Араме, и Дину,
дочь его. Всех душ сынов его и дочерей его – тридцать три. (16) А сыны Гада:
Цифьон и Хагги, Шуни и Эцбон, Эйри и Ароди, и Арэйли. (17) А сыны Ашера: Имна и
Ишва, и Ишви, и Бериа, и Серах, сестра их, а сыны Бериа: Хэвэр и Малкиэль. (18)
Это сыны Зилпы, которую Лаван дал Лее, дочери своей. И она родила их Яакову
шестнадцать душ. (19) Сыны Рахели, жены Яакова: Йосеф и Биньямин. (20) И
родились у Йосефа в земле Египетской те, которых родила ему Аснат, дочь
Поти-Фера, жреца Она: Менаше и Эфраим. (21) А сыны Биньямина: Бела и Бехер, и
Ашбейл, Гейра и Нааман, Эйхи и Рош, Муппим и Хуппим, и Ард.  (22) Это сыны Рахели, которые родились у
Яакова. Всех душ четырнадцать. (23) А сыны Дана: Хушим. (24) А сыны Нафтали:
Яхцеэль и Гуни, и Ейцэр, и Шиллэйм. (25) Это сыны Билhи, которую дал Лаван
Рахели, дочери своей. И этих родила она Яакову. Всех душ семь. (26) Всех душ,
пришедших с Яаковом в Египет, происшедших из чресл его, кроме жен сынов Яакова,
– всех душ шестьдесят шесть. (27) А сынов Йосефа, которые родились у него в
Египте, две души. Всех душ дома Яакова, пришедших в Египет, семьдесят.


Перечисление начинается со слов: «Вот имена
сыновей Израилевых, пришедших в Египет» – и мидраш говорит, что в Египет
спускаются сами имена. Мы отмечали выше, что в иврите «имя» – это не только
наименование объекта, но также его цель и предназначение; поэтому в
определенном смысле в Египет спускаются сами цели существования сынов Израиля.


Тора очень пунктуально отмечает количество
потомков Яакова на каждой ветви семьи, а потом еще и дает общую сумму, и это
означает, что числа эти не случайны.


Число 70 понимается в традиции иудаизма как
символ базовых 70 народов мира, описанных в 10-й главе книги Бытия. Израиль –
это микрокосм, корень человечества. Задача еврейского народа – дать
божественный свет всем народам мира, и поэтому еврейский народ должен содержать
корни душ всех народов мира. Поэтому приход Израиля в Египет, зачатие будущего
еврейского народа, несет в себе универсальное содержание для будущего
исправления всего мира.


Каждый из «70 корней народов мира», чтобы в
будущем иметь возможность реализации, должен был пройти через вызревание в
Египте.










42.4. Яаков передает лидерство Иеhуде

(28) И Иеhуду послал он пред собою к Йосефу,
чтобы ему указал путь в Гошен. И пришли они в землю Гошен.


Этот стих, да и само «посылание Иеhуды перед
собою», кажется совершенно лишним для рассказа, поэтому мидраш читает его
иначе. Т.к. слово «указал» (леhорот) имеет также значение «учить», то мидраш
утверждает, что Яаков послал Иеhуду «учить перед ним»: послал его в Египет,
чтобы он там «строил дома учения и иешивы, чтобы народ смог сохраниться в изгнании».
Разумеется, понять этот мидраш буквально невозможно (да и не заключается
создание иешивы в строительстве здания, да еще в местности, где евреев пока еще
нет). Смысл же мидраша иной: во время изгнания Яаков передает управление
народом Иеhуде, т.е. Яаков ставит Иеhуду выше Иосифа.


При этом Яаков послал Иеhуду не просто в
Египет, а к Иосифу, т.е. Иеhуда должен также учить Иосифа. В ходе исторического
процесса в еврейском народе оба они, Иосиф и Иеhуда, изменяются под влиянием
друг друга. Когда Иеhуда заступился за Биньямина, он этим преподал важный урок
Иосифу, а Иосиф, проведя братьев к раскаянию, оказал существенное влияние на
Иеhуду. Именно под взаимным влиянием друг друга они приобретают новую суть
(или, что то же самое, от них рождаются новые сущности): «Машиах сын Иосифа» и
«Машиах сын Иеhуды».










42.5. Встреча Яакова с Иосифом

(29) И запряг Йосеф колесницу свою, и
поднялся навстречу Израилю, отцу своему, в Гошен, и явился к нему, пал на шею
его и долго плакал на шее его. (30) И сказал Израиль Йосефу: могу умереть я
теперь, как увидел лицо твое, что ты еще жив.


В этом стихе «и запряг колесницу» кажется
излишним для рассказа, и, кроме того, употреблено странное выражение «и явился
ему» (ва-йира элав), которое использовалось в Торе в рассказе
об Аврааме (18:1): «И явился ему Господь». Вообще в Торе слово «явиться»
означать проявить то, что было сокрыто, и поэтому «являться» пристало,
например, Богу. Когда Бог является человеку, происходит раскрытие божественного
и обновление мира. Мидраш поэтому говорит, что Иосиф в данный момент сам
является «колесницей», и через него Бог «является семье Яакова», откровение
Бога в мире в тот период проходит через Иосифа.


И поэтому именно Израиль говорит, что «теперь
он может умереть» – и действительно, Израиль умирает, став опять Яаковом; и это
происходит потому, что он «видит лицо» Иосифа. «Видеть лицо» – так говорил
Яаков и ранее, встретившись с Эсавом («потому что я видел твое лицо, как лицо
ангела Божьего» – 33:10). Мы отмечали там, что это выражение всегда связано с откровением
Бога, или с сакрально-могущественным правителем, показывая отношение к нему как
к божеству («Не будешь больше видеть лица моего», – говорит Фараон Моисею,
Исход 10:28). Здесь же, с приходом в Египет, Исраэль, национальное
существование, умирает, превращаясь в Яакова, семейно-общинное, религиозное
существование; и это происходит именно потому, что Яаков преклоняется перед
Иосифом, «видит лицо его», ибо Иосиф еще жив. Когда же Иосиф умирает, умирает и
материальная жизнь Диаспоры, – сила Иосифа преобразуется в «Машиаха, сына
Иосифа», он начинает возвращение в Страну. И тогда Израиль воскресает.


Понятие «колесница» связано с важнейшей идеей
еврейской мистики, наиболее раннее проявление которой – это та «меркава»,
колесница, на которой восседает Бог, в знаменитом видении пророка Йехезкеля
(гл.1).


В рамках мира людей «колесница» – это тот,
через кого в данной ситуации проявляется божественное влияние, т.е. где и на
ком находится Шехинá, Божественное присутствие. До этого момента
колесницей были Праотцы, теперь же колесницей является уже Иосиф. Яаков видит,
что Шехина находится на нем, и что откровение Бога в
мире проходит через Иосифа.


Поэтому итог встречи Яакова с Иосифом таков:
Яаков признает планы Иосифа божественным процессом и соглашается слушаться его.
В этот момент в некоторой степени сбывается второй сон Иосифа – но не
полностью, потому что это происходит не в присутствии братьев. Тора не
упоминает их здесь – потому что даже если физически они и присутствуют при этой
встрече, то в духовном плане их там нет, они не видят того, что ощущает Яаков
перед Иосифом, и встреча не оказывает на них воздействия.










42.6. Братья перед Фараоном

(31) И сказал Йосеф братьям своим и дому отца
своего: я взойду, извещу Фараона и скажу ему: «братья мои и дом отца моего, которые
были в земле Ханаанской, пришли ко мне. (32) Эти люди пастухи овец, они были
скотоводами; и мелкий и крупный скот свой, и все, что у них, привели они». (33)
И будет, если призовет вас Фараон и скажет: «какие занятия ваши?», (34) То вы
скажите: «скотоводами были рабы твои от юности нашей доныне, и мы, и отцы
наши», – чтобы вы остались жить в земле Гошен, ибо отвращение для Египтян
всякий пастух овец.


Хотя Иосиф приводит семью в Египет, он
все-таки селит ее отдельно. Для Иосифа как для «светского националиста» очень
важно физическое отделение евреев, противодействие смешанным бракам, – ибо, не
имея духовности Иеhуды, он только таким образом может сохранить народ.


(47:1) И пришел Йосеф, и известил Фараона, и
сказал: отец мой и братья мои с мелким и крупным скотом своим и со всем, что у
них, пришли из земли Ханаанской; и вот они в земле Гошен. (2) И из братьев
своих он взял пять человек, и представил их Фараону.


Иосиф берет на встречу с Фараоном именно пять
человек, так как для египтян 5 – священное число. Для евреев же священное число
– 7, причем оба эти числа берутся из одной идеи, но подход к ней различен. Пять
– это четыре стороны света и центр («я» и четыре стороны), а семь – шесть
сторон света и центр (т.е. «я» и шесть окружающих сторон). Разница между
египетским и еврейским восприятием окружающего мира в том, что для евреев, в
отличие от египтян, верх и низ тоже рассматриваются как стороны света.


Для еврея «наш мир» – это не только то, что
вокруг нас справа, слева, спереди и сзади, но и то, что под землей и что на
небе. То, что было до рождения и будет после смерти – включено, и все это
составляет единство, это часть естественного мироздания, а не что-то
потустороннее, находящееся вне нашего мира. Для египтян же то, что выше или
ниже – не относится к естественному миру, а принадлежит только лишь к Высшему
или же Нижнему царству.


(3) И сказал Фараон братьям его: каковы ваши
занятия? И они сказали Фараону: пастухи овец рабы твои, и мы, и отцы наши. (4)
И сказали они Фараону: пожить в этой земле пришли мы, потому что нет паствы
овцам, что у рабов твоих; ибо тяжел голод в земле Ханаанской. Итак, да
поселятся рабы твои в земле Гошен.


«Пожить» (лагур) означает временное пребывание. И это
отличается от указаний Иосифа (выше в стихе 46:34), где Иосиф выражает пожелание,
чтобы братья «жили» (йошев) в Гошене, остались там постоянно, Хотя
братья подчиняются Иосифу, они, в отличие от него, не видят в переселении в
Египет чего-то постоянного, а тем более духовной ценности.


(5) И сказал Фараон Йосефу так: отец твой и братья
твои пришли к тебе. (6) Земля Египетская пред тобою; на лучшем месте земли
посели отца твоего и братьев твоих; пусть живут они в земле Гошен. И если
знаешь, что есть между ними люди способные, поставь их смотрителями над
стадами, которые у меня.


Фараон предлагает фантастически хорошие
условия для переселения евреев в Египет, и совершенно не опасается
евреев-скотоводов.


Выше мы видели (45:16), что идея Иосифа
привести всю семью в Египет настолько нравится Фараону, что он даже повелевает
Иосифу поскорее забрать отца и детей, а вещи бросить – чтобы не задерживаться.
Теперь мы узнали, у Фараона есть стада которым требуются пастухи, а это
проблема для египтян: «ибо отвращение для египтян всякий пастух овец» (46:34).
Это заставляет предположить, что Фараон Иосифа, владеющий стадами, был  нетипичным фараоном, и, возможно, даже вообще
не был по происхождению египтянином.


Возможно, что этот Фараон был из гиксосов или
других семитских племён, покоривших в то время Египет, отчего чувствовал себя в Египте не совсем
своим. Происходя из пастухов, такой Фараон был очень рад, чтобы в Египет пришли
пастухи – хотя при этом предпочел поселить их отдельно.


Это предложение объясняет, почему Фараон так
быстро согласился назначить Иосифа управителем Египта, почему между семьей
Яакова и Фараоном сразу возникает взаимопонимание, а также объясняет стих в
книге Исход (1:8): «И встал новый царь над Египтом, который не знал Иосифа» –
после того, как гиксосов прогнали из Египта, фараоном снова стал египтянин. 


Ход мировой истории, смена династий и
гегемонии в мире тех или других народов или стран может показаться нам совсем
не связанной с евреями – но, на самом деле, все моменты, в которых она касается
нас, установлены Богом для исправления и перевоспитания еврейского народа.










42.7. Яаков благословляет Фараона

(7) И привел Йосеф
Яакова, отца своего, и представил его Фараону, и благословил Яаков Фараона. (8)
И сказал Фараон Яакову: сколько лет жизни твоей? (9) И сказал Яаков Фараону:
дней жизни моей сто тридцать лет; немноги и злополучны были дни жизни моей, и
не достигли до лет жизни отцов моих во время их жизни.  (10) И благословил Яаков Фараона, и вышел от
Фараона.


На личном уровне Фараон, видя перед собой
седого старца, интересуется его ворастом – по-видимому, обычно люди не доживали
тогда до таких лет. Мидраш добавляет, что поскольку за двести лет до этого в
Египет уже приходил еврейский старец, Авраам – то Фараон интересуется, не тот
же ли это самый человек. Поэтому Яаков поясняет, что это один из его предков
(«отцов моих во время их жизни»), и при этом отмечает, что его жизнь была
гораздо менее спокойна по сравнению с предками: в молодости конфликт с Эсавом и
бегство от него; затем обман со стороны Лавана и недружественное расставание с
ним, борьба с ангелом и тягостная встреча с Эсавом при возвращении,
изнасилование Дины в Шхеме, смерть любимой жены Рахели и горе от
предположительной смерти Иосифа. (Можно, наверное, рассматривать это замечание
Яакова как сочуствие к трудным временам, переживаемым Египтом). И в завершение
разговора Фараон, который очень ценит способности Иосифа, и поэтому, видимо,
считает его отца Яакова чудотворцем – рад получить от него благословение.


Но кроме личного уровня, в этом диалоге есть
и символический общенациональный уровень. Яаков, евреи изгнания, диаспоры, дают
благословение Фараону, т.е. стране в которой они живут. Страна же эта, т.е.
Фараон, задается вопросом, сколько же лет Яакову, евреям, поскольку древность
еврейского народа внушает ужас окружающим культурам, повсеместно более молодым.
Более того: отчасти на этом представлении о чудовищной еврейской древности, о
«вечном жиде», основывается страх перед евреями, прорывающийся в антисемитизме.


Однако Яаков, евреи диаспоры, не ощущает
насколько замечательной и удачной (по сравнению со всеми другими народами на
земле) является жизнь еврейского народа. Еврейство диаспоры всегда и неизменно
констатирует, что «немногочисленны и злополучны были дни жизни моей». Жизнь
представляется им сплошным бедствием – особенно на фоне жизни отцов, которые
жили независимыми в своей Стране. Нормальное ощущение счастливой национальной
жизни возможно для еврейского народа только в Эрец-Исраэль.










Глава 43. Реформы Иосифа в Египте

(47:11) И поселил Йосеф
отца своего и братьев своих, и дал им владение в земле Египетской, в лучшей части
земли, в земле Раамсес, как повелел Фараон. (12) И снабжал Йосеф отца своего и
братьев своих, и весь дом отца своего хлебом по количеству детей. (13) И не
было хлеба по всей земле, потому что весьма тяжким стал голод; и изнурилась
земля Египетская и земля Ханаанская от голода. (14) И собрал Йосеф все серебро,
какое нашлось в земле Египетской и в земле Ханаанской, за хлеб, который
покупали, и внес Йосеф серебро это в дом Фараона. (15) И кончилось серебро в
земле Египетской и в земле Ханаанской. И пришли все Египтяне к Йосефу сказать:
дай нам хлеба; зачем нам умирать пред тобою, ведь вышло все серебро. (16) И
сказал Йосеф: давайте скот ваш, и если вышло серебро я дам вам за скот ваш.
(17) И привели они скот свой к Йосефу; и давал им Йосеф хлеб за лошадей и за
стада мелкого скота, и за стада крупного скота, и за ослов; и он снабжал их
хлебом за весь скот их в тот год. 


(18) И кончился этот год; и пришли они к нему
на другой год, и сказали ему: не скроем от господина нашего, что и серебро
истощилось, и стада скота у господина нашего: не осталось ничего пред
господином нашим, только тела наши и земля наша. (19) Для чего нам погибать в
глазах твоих, и нам, и земле нашей? Купи нас и землю нашу за хлеб; и мы, и
земля наша будем рабами Фараона, а ты дай нам семян, и будем жить и не умрем, и
земля не опустеет. (20) И купил Йосеф всю землю Египетскую для Фараона, потому
что продали Египтяне каждый свое поле; ибо одолевал их голод. И досталась земля
Фараону. (21) И народ перевел он в города от одного конца Египта до другого.
(22) Только земли жрецов он не купил, ибо положен был участок жрецам от
Фараона, и они питались со своего участка, который дал им Фараон; посему и не
продали земли своей. (23) И сказал Йосеф народу: вот, я купил теперь вас и
землю вашу для Фараона; вот вам семена и засейте землю. (24) А когда будет
жатва, вы дадите пятую часть Фараону; а четыре части останутся вам на засев
поля и на пропитание вам и тем, кто в домах ваших, и на пропитание детям вашим.
(25) И они сказали: ты спас нам жизнь – да обретем милость господина нашего, и
да будем рабами Фараона. (26) И поставил Йосеф в закон земле Египетской до сего
дня: пятую часть давать Фараону, одна только земля жрецов не досталась Фараону.
(27) И жил Израиль в земле Египетской, в земле Гошен, и стали в ней оседлыми, и
плодились, и весьма умножились.










43.1. Экономический переворот Иосифа

(47:11) И поселил Йосеф отца своего и братьев
своих, и дал им владение в земле Египетской, в лучшей части земли, в земле
Раамсес, как повелел Фараон. (12) И снабжал Йосеф отца своего и братьев своих,
и весь дом отца своего хлебом по количеству детей.


Весь клан Яакова считался личной семьей
Иосифа, поэтому они, в отличие от других жителей Египта, не платили за хлеб и
сохранили свое серебро и стада. Это привилегированное положение, изначально
будучи закономерным, впоследствии стало, видимо, одной из движущих сил
враждебного отношения египтян к евреям. Как бы Иосиф ни заботился о выживании
египтян в трудные годы, как бы ни старался наладить нормальную жизнь и египтян
и евреев в Египте, – он не мог предотвратить этого будущего конфликта,
поскольку это общий закон жизни евреев в изгнании.


(13) И не было хлеба по всей земле, потому
что весьма тяжким стал голод; и изнурилась земля Египетская и земля Ханаанская
от голода. (14) И собрал Йосеф все серебро, какое нашлось в земле Египетской и
в земле Ханаанской, за хлеб, который покупали, и внес Йосеф серебро это в дом
Фараона. (15) И кончилось серебро в земле Египетской и в земле Ханаанской. И
пришли все Египтяне к Йосефу сказать: дай нам хлеба; зачем нам умирать пред
тобою, ведь вышло все серебро. (16) И сказал Йосеф: давайте скот ваш, и если
вышло серебро я дам вам за скот ваш. (17) И привели они скот свой к Йосефу; и
давал им Йосеф хлеб за лошадей и за стада мелкого скота, и за стада крупного
скота, и за ослов; и он снабжал их хлебом за весь скот их в тот год. (18) И
кончился этот год; и пришли они к нему на другой год, и сказали ему: не скроем
от господина нашего, что и серебро истощилось, и стада скота у господина
нашего: не осталось ничего пред господином нашим, только тела наши и земля
наша. (19) Для чего нам погибать в глазах твоих, и нам, и земле нашей? Купи нас
и землю нашу за хлеб; и мы, и земля наша будем рабами Фараона, а ты дай нам
семян, и будем жить и не умрем, и земля не опустеет. (20) И купил Йосеф всю
землю Египетскую для Фараона, потому что продали Египтяне каждый свое поле; ибо
одолевал их голод. И досталась земля Фараону. (21) И народ перевел он в города
от одного конца Египта до другого.


Иосиф ощущает, что его предназначение в жизни
и состоит в материальном государственном переустройстве Египта. Он стремится
дать людям материальные условия, чтобы спасти их от голода и одновременно
создать систему, которая помогла бы избегать голода в будущем. Как уже
говорилось, Иосиф – это классический образ еврейского экономического
мессианства.


Иосиф собирал зерно «по продналогу», а
продавал его за серебро – и вскоре все египетское серебро оказалось в руках
Фараона. Все деньги стали собственностью государства, денежный оборот из-за
отсутствия наличности прекратился, и Иосиф стал брать за зерно скотом. (Мы,
кстати, видим, что крупный скот, на котором можно было пахать, лошади и ослы, а
также небольшой домашний скот у египтян был, и только профессиональные пастухи
овец были им ненавистны). А на следующем этапе Иосиф скупил у египтян для
Фараона и всю их землю. Этим он отменил частную собственность, и с этого
момента закончилась связь египтян с землей и их личная свобода. Все стало
собственностью государства, а чтобы люди меньше вспоминали о своей потерянной
земле, Иосиф переселил их с места на место, из одного в другой конец Египта,
оторвав от корней, от прежней жизни, от старых установок и сделав их
психологически «неукорененными».


Пока человек живет в своем доме, рядом со
своим, пусть формально проданным полем, у него сохраняется родовая память,
чувство связи с прошлым. Но сейчас, пока голод продолжается, даже этот,
последний этап реформы (переселение, отрыв от корней) не вызывает возражений. В
итоге египтяне превратились в людей, полностью лишенных не только частной
собственности и средств производства, но и домов, родины, т.е. своей прошлой
культуры. Они полностью зависят от Фараона, и при этом их работодатель и
«кормилец» Иосиф думает, что благодаря этой зависимости он может реально приступить
к их перевоспитанию. Так Иосиф надеялся изменить Египет, веря, что при помощи
принудительного равенства и отсутствия независимости люди станут лучше.


Этой модернизацией Иосиф сломал прежние
экономические структуры Египта и создал новые – организовал государственный
социализм, скупив для государства имущество людей и выделяя им теперь наделы
земли уже от имени государства. Иосиф невысоко ценит личную свободу людей
(включая свою собственную), важнейшее для него – это экономические показатели.


Однако он недооценивает причиняемый вред, не
видит, насколько этот процесс разрушителен для Египта и сколь сильно это
впоследствии ударит и по самому еврейскому народу, обратив его в рабство. Иосиф
хорошо разбирается в экономике Египта, но плохо понимает душу египтян; и это
вечная проблема еврейских реформаторов чужих стран, которые хотят как лучше, а
получается как всегда.










43.2. Земля жрецов

(22) Только земли жрецов он не купил, ибо
положен был участок жрецам от Фараона, и они питались со своего участка,
который дал им Фараон; посему и не продали земли своей.


Жрецы были связаны непосредственно с
Фараоном, в обход Иосифа, поэтому они в годы голода получали хлеб бесплатно, и
их власть и сила остались неизменны. Иосиф породнился с этим сословием, надеясь
влиять на страну через него, – но это также было безуспешно.










43.3. Благодарность египтян и их согласие на рабство

(23) И сказал Йосеф
народу: вот, я купил теперь вас и землю вашу для Фараона; вот вам семена и
засейте землю. 


Теперь люди сами недееспособны, и инструменты
труда выдает им государство.


(24) А когда будет жатва, вы дадите пятую
часть Фараону; а четыре части останутся вам на засев поля и на пропитание вам и
тем, кто в домах ваших, и на пропитание детям вашим.


Относительно высокий (20%) налог,
предложенный Иосифом изначально для спасения от голода, становится теперь
постоянным. Этот налог поддерживает экономическую силу государства, которое
отныне распоряжается людьми – но и несет за них ответственность. Иосифу
представляется, что такой государственный порядок будет благом для 

жителей. 


(25) И они сказали: ты спас нам жизнь – да
обретем милость господина нашего, и да будем рабами Фараона.


Египтяне понимают, что Иосиф спас их от
голодной смерти и, кажется, совсем не против стать рабами на условиях
невысокого, но стабильного пропитания.


(26) И поставил Йосеф в закон земле
Египетской до сего дня: пятую часть давать Фараону, одна только земля жрецов не
досталась Фараону.


Иосиф, призванный на службу в качестве
антикризисного менеджера, теперь устанавливает постоянный закон на будущее,
выходит этим за рамки своих полномочий – и готовит свое падение.










43.4. Укоренение евреев в Египте

(27) И жил Израиль в земле Египетской, в
земле Гошен, и стали в ней оседлыми, и плодились, и весьма умножились.


То, что первоначально планировалось как
временное, превратилось в постоянное. Но евреи при этом не перевоспитали Египет
– наоборот, Египет поглотил евреев.


 


***


 


После описания падения Иосифа мы переходим к
разделу Вайехи, который описывает подъем Иеhуды. Темы этого раздела – это смерть
Яакова и его похороны в пещере Махпела, благословение сыновьям и установление
дальнейшей структуры народа.


 










Глава 44. Иосиф получает статус четвертого праотца

(47:28) И жил Яаков в земле Египетской
семнадцать лет; и было дней Яакова, годов жизни его, сто сорок семь лет. (29) И
подошло время Израилю умереть, и призвал он сына своего Йосефа, и сказал ему:
если я нашел благоволение в очах твоих, то положи руку твою под бедро мое и
окажешь мне милость и верность: не хорони меня в Египте. (30) И дабы лечь мне с
отцами моими, вынесешь ты меня из Египта и похоронишь меня в их гробнице. И тот
сказал: я сделаю по слову твоему. (31) И сказал: клянись мне! И тот клялся ему.
И поклонился Израиль на изголовье постели. 


(48:1) И было, после этих событий сказали
Йосефу: вот, отец твой болен. И он взял двух сынов своих, Менаше и Эфраима. (2)
И известили Яакова, и сказали: вот, сын твой Йосеф приходит к тебе. И скрепился
Израиль, и сел на постели. (3) И сказал Яаков Йосефу: Бог Всемогущий явился ко
мне в Лузе, в земле Ханаанской, и благословил меня. (4) И сказал мне: «вот, Я
распложу тебя и размножу тебя, и сделаю тебя собранием народов, и дам землю эту
потомству твоему после тебя во владение вечное». (5) А теперь два сына твои,
родившиеся у тебя в земле Египетской до прибытия моего к тебе в Египет, мои
они; Эфраим и Менаше, как Реувен и Шимон, будут мои. (6) А дети твои, которых
ты родил бы после них, будут твои. По имени братьев своих будут они именоваться
в уделе своем. (7) А я, – при переходе моем из Падана, умерла у меня Рахель в
земле Ханаанской, на дороге, не доходя немного до Эфраты, и я похоронил ее там
на дороге в Эфрату, она же Бейт-Лехем. (8) И увидел Израиль сыновей Йосефа, и
сказал: кто эти? (9) И сказал Йосеф отцу своему: это сыновья мои, которых дал
мне Бог здесь. И сказал тот: возьми же их ко мне, и я благословлю их. 


(10) И глаза Израиля помутнели от старости:
не мог он видеть. И подвел тот их к нему, и он поцеловал их, и обнял их. (11) И
сказал Израиль Йосефу: не надеялся я видеть твое лицо, и вот, показал мне Бог и
потомство твое. (12) И отвел их Йосеф от колен его, и поклонился лицом своим до
земли. (13) И взял Йосеф обоих: Эфраима в правую свою руку, к левой Израиля и
Менаше в свою левую, к правой Израиля и подвел к нему. 

(14) И простер Израиль правую руку свою, и положил на голову Эфраима, хотя он
младший, а левую на голову Менаше; умышленно положил он так руки свои, хотя
Менаше был первенцем. (15) И благословил Йосефа, и сказал: Бог, пред которым
ходили отцы мои, Авраам и Ицхак, Бог, пасущий меня с тех пор, как я существую,
до сего дня, (16) ангел, избавивший меня от всякого зла, – да благословит
отроков сих; и да будет наречено имя мое и имя отцов моих, Авраама и Ицхака, и
да расплодятся они во множестве среди земли. 


(17) И увидел Йосеф,
что отец его положил правую руку свою на голову Эфраима; и прискорбно было ему
это. И взял он руку отца своего, чтобы свести ее с головы Эфраима на голову
Менаше; (18) И сказал Йосеф отцу своему: не так, отец мой, ибо этот – первенец;
клади правую руку твою на его голову. (19) И не согласился отец его, и сказал:
знаю, сын мой, знаю; он также станет народом, он также будет велик; но меньший
его брат будет больше его, и потомство его будет многочисленным народом. (20) И
благословил он их в тот день, сказав: тобою будет благословлять Израиль,
говоря: «да сделает тебя Бог как Эфраим и Менаше». И поставил Эфраима впереди
Менаше. (21) И сказал Израиль Йосефу: вот, я умираю. И Бог будет с вами, и
возвратит вас в землю отцов ваших. (22) Я же дал тебе, преимущественно пред
братьями твоими, один участок, который я взял из рук Эморийца
мечом моим и луком моим. 










44.1. Клятва Иосифа

(47:28) И жил Яаков в земле Египетской
семнадцать лет; и было дней Яакова, годов жизни его, сто сорок семь лет. (29) И
подошло время Израилю умереть…


Пока Яаков 17 лет жил в Египте, голод давно
прошел, и похоже, образ Иосифа в глазах египтян начал бледнеть. Фраза «подошло
время Израилю умереть» означает полное погружение в диаспору, что после смерти
самого Иосифа реализуется уже окончательно.


...и призвал он сына
своего Йосефа, и сказал ему: если я нашел благоволение в очах твоих, то положи
руку твою под бедро мое и окажешь мне милость и верность: не хорони меня в
Египте. (30) И дабы лечь мне с отцами моими, вынесешь ты меня из Египта и
похоронишь меня в их гробнице. И тот сказал: я сделаю по слову твоему. (31) И
сказал: клянись мне! И тот клялся ему.


Яаков не удовлетворяется простым обещанием
Иосифа, и он требует от сына клятвы. Мидраш отмечает, что торжественная клятва
не только помогает реализовать обещанное, придавая тому, кто поклялся,
моральные силы для этого, но и облегчает потом возможные проблемы с окружающими
– например, с Фараоном, у которого Иосиф далее должен будет получать разрешения
на такие похороны.


И поклонился Израиль на изголовье постели.


Здесь он снова назван Израиль, потому что
будет похоронен в своей Стране (а пока 17 лет жил в Египте – назван Яаков, а не
Израиль). И он кланяется Иосифу – потому что именно помогая Израилю, Иосиф
обретает свое достоинство.










44.2. Возведение Эфраима и Менаше в статус колен

(48:1) И было, после этих событий сказали
Йосефу: вот, отец твой болен. И он взял двух сынов своих, Менаше и Эфраима. (2)
И известили Яакова, и сказали: вот, сын твой Йосеф приходит к тебе. И скрепился
Израиль, и сел на постели.


Когда Яакову говорят, что к нему идет Иосиф,
то «скрепился Израиль и сел» – последним усилием Яаков хочет проявиться как
Израиль, чтобы Эфраим и Менаше получили благословение от Израиля, а не от
Яакова.


(3) И сказал Яаков Йосефу: Бог Всемогущий
явился ко мне в Лузе, в земле Ханаанской, и благословил меня.


«Бог Всемогущий, явившийся в Лузе» – в Лузе
(Бейт-Эле) Яаков получил от Бога как обещание вернуться в свою землю из
изгнания в Харан, так и благословение после возвращения.


(4) И сказал мне: «вот, Я распложу тебя и размножу
тебя, и сделаю тебя собранием народов, и дам землю эту потомству твоему после
тебя во владение вечное».


Яаков связывает благословение с владением
Страной и возвращением, отрывая Эфраима и Менаше от идеи Иосифа об укоренении в
Египте.


(5) А теперь два сына твои, родившиеся у тебя
в земле Египетской до прибытия моего к тебе в Египет, мои они; Эфраим и Менаше,
как Реувен и Шимон, будут мои. (6) А дети твои, которых ты родил бы после них,
будут твои. По имени братьев своих будут они именоваться в уделе своем.


Эфраим и Менаше, рожденные в отрыве от семьи,
должны быть теперь напрямую соединены с Яаковом, и при этом возведены в статус
колен. Т.е. Иосиф не только получает двойную долю, как и положено первенцу, –
но и его собственный статус повышается, если можно так выразиться, до
«полу-праотца». 


В подтверждение такого статуса Иосифа говорит
и то, что нам известны места захоронений праотцев, их жен и Иосифа, – а больше
мы ни про кого из сыновей Яакова этого не знаем, и это тоже приближает Иосифа к
уровню праотцев.


(7) А я, – при переходе моем из Падана,
умерла у меня Рахель в земле Ханаанской, на дороге, не доходя немного до
Эфраты, и я похоронил ее там на дороге в Эфрату, она же Бейт-Лехем.


Яаков вспоминает тут Рахель – видимо, он
чувствует свою вину, оправдывается и просит Иосифа не гневаться на него за то,
что ему пришлось похоронить Рахель у дороги, а не в семейной гробнице в пещере
Махпела. Эта недостаточность посмертных почестей Рахели в какой-то мере
восполняется поднятием Эфраима и Менаше, ее внуков, в статус колен.


(8) И увидел Израиль сыновей Йосефа, и
сказал: кто эти? (9) И сказал Йосеф отцу своему: это сыновья мои, которых дал
мне Бог здесь. И сказал тот: возьми же их ко мне, и я благословлю их.


Разумеется, Яаков хорошо знаком с внуками (и
только что назвал их по именам). Вопрос же Яакова «кто эти?» аналогичен вопросу
Бога к Адаму: «где ты?» (3:9). Израиль спрашивает Иосифа: «А что ты,
собственно, можешь сказать про этих детей?», и Иосиф говорит то, что
представляется ему главным, – что эти его сыновья родились здесь, и поэтому
Яаков далее меняет порядок их первенства, изменяя этот взгляд Иосифа на жизнь.


Эфраим и Менаше родились в тот период жизни
Иосифа, когда его оценка состояния семьи и отношений внутри нее была неверна.
Они изначально были оторваны от народа, – и теперь воссоединяются с ним,
становясь символом возвращения. Поэтому благословение Эфраима и Менаше очень
специфическое, и оно закрепилось в еврейской традиции как общее благословение
детей.










44.3. Яаков благословляет Эфраима и Менаше

(48:10) И глаза Израиля помутнели от
старости: не мог он видеть. И подвел тот их к нему, и он поцеловал их, и обнял
их.


«Слабые глаза» говорилось также про Лею и про
Ицхака, и в обоих случаях мидраш понимает эту слабость глаз как невнимание к
материальному миру, который находится рядом, и устремленность на высший смысл.
У Ицхака, согласно мидрашу, глаза помутнели на жертвеннике, когда он перестал
видеть близкое и стал видеть только дальнее, а Лея исходно была настроена на
пренебрежение текущим, устремленностью к вечному. С этой точки зрения глаза
Израиля «помутнели», потому что он стал смотреть дальше, перестав всматриваться
в настоящее, – т.е. стал думать о более высоких вещах, чем то, что его
непосредственно окружает.


И поэтому он дает благословение Эфраиму и Менаше
от имени Израиля, а не Яакова – они должны будут реализоваться после Исхода,
уже в Стране Израиля.


(11) И сказал Израиль Йосефу: не надеялся я
видеть твое лицо, и вот, показал мне Бог и потомство твое.


Потомки здесь особенно важны, так как только
в них Иосиф может перестроиться в «Машиаха, сына Иосифа».


(12) И отвел их Йосеф от колен его, и
поклонился лицом своим до земли. (13) И взял Йосеф обоих: Эфраима в правую свою
руку, к левой Израиля и Менаше в свою левую, к правой Израиля и подвел к нему.
(14) И простер Израиль правую руку свою, и положил на голову Эфраима, хотя он
младший, а левую на голову Менаше; умышленно положил он так руки свои, хотя
Менаше был первенцем.


Когда Израиль благословляет внуков, то
умышленно скрещивает руки, чтобы благословить сыновей Иосифа не по старшинству,
как того хотел бы Иосиф, а наоборот, поставив Эфраима вперед. Смысл этого
изменения порядка в изменении той идеи, которую Иосиф первоначально вкладывал в
своих детей. Иосиф, как мы уже говорили, назвал детей именами, означающими  забвение дома отца, а затем успех в Египте.
Эту идею, это пагубное убеждение, что успех пришел к Иосифу благодаря забвению
отцовского дома, – Израиль и хочет изменить.


Менаше – это «забвение прошлого», но оно
может быть реализовано по-разному. Иосиф считал, что залогом будущего успеха
является тотальное забвение прошлого. Израиль же хочет сказать Иосифу, что при
правильном подходе частичное забывание возможно, но оно должно быть следствием
успеха, а не наоборот. (Когда Менаше не ведущий, но лишь дополнительный к
Эфраиму, его функция «забывать» становится не направляющей, но
подсобно-технической, и превращается в свойство «забывать лишнее», да и то
только после продвижения к успеху).


После благословения колено Менаше меняет свою
направленность и превращается в символ памяти – именно благодаря своему знанию
о том что такое забвение, он лучше других понимает что такое память. Это колено
в дальнейшем станет единственным получившим надел по обеим сторонам Иордана –
чтобы связывать Заиорданье и Ханаан. Когда колена разошлись, Гад и Реувен
остались на восточном берегу Иордана, а почти все остальные перешли на его
западный берег, – то половина колена Менаше осталась на восточном берегу
Иордана, а половина перешла на западный, чтобы сохранить связь между берегами и
предотвратить разделение народа.


(15) И благословил Йосефа, и сказал: Бог,
пред которым ходили отцы мои, Авраам и Ицхак, Бог, пасущий меня с тех пор, как
я существую, до сего дня, (16) ангел, избавивший меня от всякого зла, – да
благословит отроков сих; и да будет наречено имя мое и имя отцов моих, Авраама
и Ицхака, и да расплодятся они во множестве среди земли.


Лишь правильно положив руки на головы
сыновей, Яаков затем благословляет Иосифа, – объясняя этим ему, что
благословение детей также было направлено и на исправление его самого. Без
правильной субординации Эфраима и Менаше Иосиф не может быть благословлен.


(17) И увидел Йосеф, что отец его положил
правую руку свою на голову Эфраима; и прискорбно было ему это. И взял он руку
отца своего, чтобы свести ее с головы Эфраима на голову Менаше; (18) И сказал
Йосеф отцу своему: не так, отец мой, ибо этот – первенец; клади правую руку
твою на его голову. (19) И не согласился отец его, и сказал: знаю, сын мой,
знаю; он также станет народом, он также будет велик; но меньший его брат будет
больше его, и потомство его будет многочисленным народом. (20) И благословил он
их в тот день, сказав: тобою будет благословлять Израиль, говоря: «да сделает
тебя Бог как Эфраим и Менаше». И поставил Эфраима впереди Менаше.


Иосиф, вопреки ожиданиям отца, продолжает
считать, что Яаков неправильно благословляет его детей, т.е. он продолжает
ставить Менаше выше Эфраима. Если еврей успешен в диаспоре, то он должен
сказать себе: «да, я успешен на чужбине, что, конечно, хорошо и правильно, – но
это никак не отдаменяет трагичности того, что я в изгнании, а не на своем месте
в Стране Израиля» – однако Иосиф еще не понял этого.


Целью благословения Яакова было не только
поднять Эфраима и Менаше на уровень его собственных детей, но и изменить
взгляды Иосифа – чтобы он перестал считать свой успех результатом забвения. Для
этого Яаков не только устанавливает здесь такое особенное благословение Эфраима
и Менаше,  но и добавляет «тобою будет
благословлять Израиль», т.е это благословение народ Израиля будет повторять во
всех поколениях.










44.4. Иосиф получает надел в Шхеме

 (21) И
сказал Израиль Йосефу: вот, я умираю. И Бог будет с вами, и возвратит вас в
землю отцов ваших. (22) Я же дал тебе, преимущественно пред братьями твоими,
один участок, который я взял из рук Эморийца мечом моим и луком моим.


То особое, дополнительное для Иосифа, его
«преимущественно перед братьями», что названо здесь Шхем эхад, – можно перевести и как «один
дополнительный участок», и как «один Шхем».


Шхем, в котором впоследствии поставлена будет
гробница Иосифа, расположен точно на границе между владениями Эфраима и Менаше.
Яаков дает Иосифу в удел город Шхем, не разделяя его между его сыновьями; чтобы
это владение соединяло их. Слова же о том, что Шхем «взят мечом и луком» могут
говориться не лично о Яакове, который купил это место, а о его сыновьях,
захвативших город.


Шхем находится в самой середине Земли
Израиля. Иерусалим является духовной столицей Страны Израиля, а Шхем является
ее материальной столицей и географическим центром. Именно поэтому потомки
Иосифа смогут на основе Шхема реализовать свойственное им устремление к
материальному успеху.


Однако есть и другой вариант понимания этого
стиха. Его можно прочесть как благословение Иосифа на военное дело («даю тебе
преимущество – и оно в том, что ты сможешь отнимать участки земли у Эморийцев
мечом и луком») – потому что для возвращения в Страну Израиля для Машиаха сына
Иосифа будет совершенно необходимым умение воевать. К менеджерским умениям
Иосифа добавлена категория войны, которой ранее у него не было.


 










Глава 45. Яаков благословляет своих сыновей

(1) И призвал Яаков сыновей своих, и сказал:
соберитесь, и я возвещу вам, что случится с вами в последствии дней. (2)
Сойдитесь и послушайте, сыны Яакова, и послушайте Израиля, отца вашего. 


(3) Реувен, ты мой первенец, крепость моя и
начаток силы моей, избыток достоинства и избыток могущества. (4) Стремительный,
как вода, ты не будешь преимуществовать, ибо ты взошел на ложе отца твоего; ты
осквернил тогда восходившего на постель мою. 


(5) Шимон и Леви братья, орудия хищничества
свойственны им. (6) В совет их да не войдет душа моя, с сонмом их не единись,
честь моя! Ибо они во гневе своем убили мужа, и по их воле подрезали жилы вола.
(7) Проклят гнев их, ибо силен; и ярость их, ибо тяжела; разделю их в Яакове и
рассею их в Израиле. 


(8) Иеhуда! тебя восхвалят братья твои. Рука
твоя на хребте врагов твоих; поклонятся тебе сыны отца твоего. (9) Молодой лев
Иеhуда, от растерзания, ты, мой сын, отошел. Преклонился он, лег, как лев и как
львица: кто поднимет его? (10) Не отойдет скипетр от Иеhуды и законодатель из
среды потомков его, доколе не придет в Шило, и ему – повиновение народов. (11)
Он привязывает к виноградной лозе осленка своего и к лозе винограда сына ослицы
своей. Моет в вине одежду свою и в крови гроздьев одеяние свое. (12) Красны очи
от вина и белы зубы от молока. 


(13) Звулун у брега морей будет жить и у
пристани корабельной, и предел его до Цидона. 


(14) Иссахар осел костистый, лежащий среди
заград. (15) И увидел он, что покой хорош, и что земля приятна: и преклонил
плечи свои для ношения, и стал работать в уплату дани. 


(16) Дан будет судить народ свой: как одно –
колена Израиля (17) Да будет Дан змеем на дороге, аспидом на пути, что язвит
ногу коня, так что падает всадник его навзничь. (18) На помощь Твою надеюсь,
Господи! 


(19) Гад – отряды будут теснить его, но он
оттеснит их по пятам. 


(20) От Ашера – тучен хлеб его, и он будет
доставлять яства царские. 


(21) Нафтали – олень прыткий, говорит он речи
изящные. 


(22) Росток плодоносный
Йосеф, плодоносный над источником; ветви его простираются над стеною. (23) И
огорчали его, и стреляли, и враждовали на него стрельцы; (24) И тверд остался
лук его, и прытки были мышцы рук его, поддержанные Владыкой Яакова, оттого
пастырем стал и твердыней Израилевой, (25) От Бога отца твоего, который да
поможет тебе, и от Всемогущего, Он да благословит тебя благословениями неба
свыше, благословениями бездны, лежащей внизу, благословениями персей и утробы.
(26) Благословения отца твоего превышают благословения моих родителей до
пределов холмов вечных. Да будут они на главе Йосефа и на темени отличившегося
от братьев своих. 


(27) Биньямин волк хищный: утром будет есть
ловитву и вечером будет делить добычу. 


(28) Вот все двенадцать
колен Израилевых, и вот что сказал им отец их; и благословил их, каждого по его
благословению благословил их. (29) И заповедал он им, и сказал им: я собираюсь
к народу моему; похороните меня при отцах моих, в пещере, которая на поле
Эфрона Хетийца. (30) В пещере, которая на поле Махпела, что пред Мамре, в земле
Ханаанской, на поле, которое купил Авраам у Эфрона Хетийца в собственность для
погребения. (31) Там похоронили Авраама и Сару, жену его; там похоронили Ицхака
и Ривку, жену его; и там похоронил я Лею. (32) Поле это и пещера, которая на
нем, куплены у сынов Хета. (33) И окончил Яаков завещать сыновьям своим, и
поднял ноги свои на постель, и скончался, и был приобщен к народу своему. 


(50:1) И пал Йосеф на лицо отца своего, и
плакал над ним, и целовал его. (2) И повелел Йосеф слугам своим, врачам,
бальзамировать отца его; и врачи набальзамировали Израиля (3) И исполнилось ему
сорок дней; ибо так исполняется срок бальзамированным; и оплакивали его
Египтяне семьдесят дней. (4) А когда прошли дни плача по нему, сказал Йосеф
придворным Фараона, говоря: если я приобрел благоволение в очах ваших, то
скажите в уши Фараона следующее: (5) Отец мой заклял меня, сказав: вот, я
умираю; в могиле моей, которую я выкопал себе в земле Ханаанской, там похорони
меня. А теперь я взойду и похороню отца моего, и вернусь. (6) И сказал Фараон:
взойди и похорони отца твоего, как он заклял тебя. (7) И взошел Йосеф хоронить
отца своего. И взошли с ним все рабы Фараона, старейшины дома его и все
старейшины земли Египетской, (8) И весь дом Йосефа, и братья его, и дом отца
его. Только малюток своих и мелкий и крупный скот свой оставили в земле Гошен.
(9) С ним взошли также колесницы и всадники; и был стан весьма велик. (10) И
дошли они до Горэн hа-Атад, что по ту сторону Иордана, и плакали там плачем
великим и весьма сильным; и он свершал траур по отце своем семь дней. (11) И
увидели жители земли той, Ханаанеи, этот траур в Горэн hа-Атад, и сказали:
велик этот траур у Египтян! Посему наречено имя месту тому Авэл-Мицраим, что за
Иорданом. (12) И сделали сыновья с ним, как он заповедал им. (13) И отнесли его
сыновья его в землю Ханаанскую, и похоронили его в пещере поля Махпела, поля,
которое купил Авраам в собственность для погребения у Эфрона Хетийца, пред
Мамре.










45.1. Смысл и цель благословений Яакова

(49:1) И призвал Яаков сыновей своих, и
сказал: соберитесь, и я возвещу вам, что случится с вами в последствии дней.
(2) Сойдитесь и послушайте, сыны Яакова, и послушайте Израиля, отца вашего.


Евреи в изгнании, сыны Яакова, должны
услышать и воспринять слова Израиля, ибо только при возвращении в Страну
действительно проявятся благословения колен. 


В этих благословениях особенно ясно видно,
что хотя пока еще Иосиф продолжает быть царем, но духовное лидерство все более
явно проявляется у Иеhуды.


Яаков собирается рассказать, что будет «в
конце дней», а это всегда означает «конец эпохи». Поэтому для Яакова «конец
дней» – это возвращение в Страну Израиля, и весь смысл дальнейших благословений
– это объяснение того, в чем именно проявляются достоинства колен при жизни в
Стране.


Этими благословениями Яаков хотел разделить
между коленами функции в рамках общенациональной жизни, для того чтобы при
возвращении в Страну Израиля между ними не возникло излишних разногласий. А
поскольку основной темой конфликта между братьями был вопрос царства – в
благословениях Яакова коленам подчеркиваются также те аспекты их характера,
которые не дают им возможности возглавить еврейский народ в целом. 










45.2. Благословение Реувена

(3) Реувен, ты мой первенец, крепость моя и
начаток силы моей, избыток достоинства и избыток могущества. (4) Стремительный,
как вода, ты не будешь преимуществовать, ибо ты взошел на ложе отца твоего; ты
осквернил тогда восходившего на постель мою.


Мы уже отмечали ранее10, что
проступок Реувена отнюдь не был столь серьезным, как это может показаться из
текста Торы. Поэтому Реувен не был исключен из числа колен, но преимущества
первенца были у него отняты.


У Реувена, как у первенца, имеется избыток
всех возможностей, но он не умеет быть осмотрительным, рассудительным и
взвешенным. Реувен лишился первенства по своей вине – он слишком торопится, а
власть не имеет права принимать скоропалительные решения и действовать
необдуманно.


Вследствие потери первенства Реувеном
первородство разделилось в еврейском народе на три части. Первенцу должны
принадлежать двойная доля в наследстве, царство и священство. Двойная доля
пошла к Иосифу (через повышение Эфраима и Менаше до статуса колен), царство – к
Иеhуде, а священство – к Леви.










45.3. Благословение Шимона и Леви

(5) Шимон и Леви братья, орудия хищничества
свойственны им. (6) В совет их да не войдет душа моя, с сонмом их не единись,
честь моя! Ибо они во гневе своем убили мужа, и по их воле подрезали жилы вола.
(7) Проклят гнев их, ибо силен; и ярость их, ибо тяжела; разделю их в Яакове и
рассею их в Израиле.


Из текста не совсем ясно, в чем конкретно
Яаков обвиняет Шимона и Леви – в убийстве жителей Шхема или в продаже Иосифа. В
любом случае, претензии к ним выдвигаются за их необдуманные действия. Они
владеют мечом, что очень важно, но их мечи злодейские, и они применяют свою
энергию бездумно. Их поведение – поведение фанатиков, в котором иногда бывает
необходимость, но с помощью которого нельзя управлять государством. Они видят
ситуацию только со своей точки зрения и не способны воспринимать другое мнение.


Из-за этого та польза, которую они могут
принести, реализуется только когда они разъединены и рассеяны среди других
колен, и поэтому Яаков дает им благословение разделения и рассеяния. Шимон
получит надел внутри надела Иеhуды, а Леви вообще будет расселен по разным
городам во всех коленах. Они, как соль и перец, обязательно нужны для
еврейского народа, – но только в небольшом количестве и распределенные среди
остальных.


В дальнейшем колено Леви исправилось и
получило священство, колено же Шимона, наоборот, опустилось, потеряло
собственное лицо и растворилось внутри Иеhуды.










45.4. Благословение Иеhуды

(49:8) Иеhуда! тебя восхвалят братья твои.
Рука твоя на хребте врагов твоих; поклонятся тебе сыны отца твоего. (9) Молодой
лев Иеhуда, от растерзания, ты, мой сын, отошел. Преклонился он, лег, как лев и
как львица: кто поднимет его? (10) Не отойдет скипетр от Иеhуды и законодатель
из среды потомков его, доколе не придет в Шило, и ему – повиновение народов.
(11) Он привязывает к виноградной лозе осленка своего и к лозе винограда сына
ослицы своей. Моет в вине одежду свою и в крови гроздьев одеяние свое. (12)
Красны очи от вина и белы зубы от молока.


 


Иеhуду сразу отличает то, что остальные
согласны с его царствованием – «тебя восхваляют братья твои», – без чего
царство невозможно.


«Рука твоя на врагах» – Иеhуда может не
просто уничтожать врагов, но и заставить их повиноваться.


«Молодой лев» (гур арье) – мидраш понимает это не как «молодой лев»,
а как то, что Иеhуда продвигается от гур к арье – т.е. от львенка ко льву, вначале он мал,
но потом велик, и никто не может согнать его с его места. У Иеhуды есть
внутренняя динамика, умение исправиться и раскаяться – и это критически важно
для возможности занять царство.


«От растерзания отошел» – т.е. способен
вовремя остановиться и поменять свою точку зрения. Главное в Иеhуде не то, что
он праведник, а то, что он может исправить свои грехи. Он готов ждать – и в
итоге то, что он делает, получает надежное основание.


Иеhуда будет править
«пока не придет Шило». Эту фразу саму по себе можно было бы понять как «пока не
придет в Шило» (географическое место в Самарии) – однако это исторически
неверно, так как «скипетр не отходил» от Иеhуды именно после Шило, а не до
этого. Поэтому мидраш толкует эти слова как: «пока не придет сам Шило», т.е.
Машиах», имея в виду, что Иеhуда сможет властвовать до времен Машиаха.


Основой экономического
благосостояния и независимости Иеhуды будут вино и молоко. Надел Иегуды
изобилует как виноградниками, от Иерусалима и до Хеврона, так и пастбищами от
Хеврона к югу. Вино, красное, – это качество гвуры, суда, а молоко, белое,
– качество хесед, милости. Царство может
прочно стоять только на объединении суда и мило-

сердия.


Итак, Иеhуда признан
братьями, умеет спокойно, но уверенно проводить свою политику, не пытается
подавить других, всегда старается исправиться сам – поэтому царство должно
принадлежать ему. Остальные сыновья не могут создать прочного царства, потому
что каждый из них, в отличие от Иеhуды, слишком специфичен, углублен только в
свою область в ущерб остальным сторонам жизни, отчего не может быть
руководителем для всех, – и это проявляется в благословениях, получаемых ими.










45.5. Благословение Звулуна

(13) Звулун у брега морей будет жить и у
пристани корабельной, и предел его до Цидона.


Род занятий Звулуна – море, ловля рыбы и
торговля. Его надел – примерно от Хайфы и почти до Цидона (город Сайда в
современном Ливане), принадлежащего уже финикийцам (тоже связанным с морем).
Звулун – это другая крайность, противоположная крайности Шимона и Леви, у
которых есть склонность к религиозной ревностности и к тому, чтобы оставаться
только внутри своего народа. Звулун – человек широких взглядов, он
единственный, про кого упомянуто, что он связан с другими народами, он
занимается международной торговлей «до Цидона». 


Однако Звулун слишком направлен вовне, и
хорошим царем быть не сможет, ибо государственные интересы не могут
ограничиваться внешними связями.










45.6. Благословение Иссахара

(14) Иссахар осел костистый, лежащий среди
заград. (15) И увидел он, что покой хорош, и что земля приятна: и преклонил
плечи свои для ношения, и стал работать в уплату дани.


Надел Иссахара это долина Изреэль (между
горными областями Самарии и Галилеи); при этом его благословение понимается не
в смысле сельскохозяйственной работы, а как то, что он занялся изучением Торы –
как осел, на которого можно взвалить большую ношу. 


Традиция добавляет, что Иссахар и Звулун
живут в симбиозе и договоре, по которому Звулун добывает материальные средства
для них обоих, а Иссахар учит Тору за двоих. Более того, поскольку Звулун
кормит Иссахара, то иссахарово изучение Торы – это заповедь, исполненная
Звулуном, и именно он получает за нее награду свыше.


Иссахар не годится в
цари, потому что полюбил спокойную жизнь («И увидел он, что покой хорош»), и не
хочет быть главным. Для него интересно учение, а не управление, и он рад быть
на подчиненном положении. Тот, кто занимается Торой, настолько полюбит духовную
жизнь, что начинает думать, будто нет необходимости в государственной
независимости; он иногда даже начинает рассматривать независимость как
избыточную проблему, от которой желательно избавиться, скинуть с себя бремя
государственной ответственности. Это означает, что раввины не могут правильно
управлять государством, так как царь призван заботиться обо всех сторонах жизни
народа.










45.7. Благословение Дана

(16) Дан будет судить народ свой: как одно –
колена Израиля. (17) Да будет Дан змеем на дороге, аспидом на пути, что язвит
ногу коня, так что падает всадник его навзничь. (18) На помощь Твою надеюсь,
Господи!


Специфика Дана – «змей на дороге», потому что
он нападает неожиданно. Тактика внезапности характерна для действий партизана,
а не солдата. Классический пример такого человека из колена Дана – Самсон,
воюющий с филистимлянами не как регулярная армия, а как партизан-одиночка.
Колено Дана имеет анархический характер, не выносит никакого подчинения, – т.е.
в определенном смысле Дан противоположен Иеhуде, который организован и
систематичен. Слова благословения «как одно колено Израиля» трактуются как то,
что Дан рассматривает себя скорее как одиночку, а не как часть единого народа –
т.е. не видит себя в системе.


Дан настолько неорганизован, что он
впоследствии оказался даже не в состоянии справиться с управлением своим наделом
в Стране и переселился на другое место. Его исходный надел – это район, который
называется сегодня Гуш Дан, т.е. окрестности сегодняшнего Тель-Авива, но далее
в Танахе (Судьи, гл. 18) рассказывается, что Дан ушел оттуда и завоевал
себе другое место – на севере, у подножия горы Хермон, и поэтому там тоже есть
местность под названием Дан. Впоследствии для описания всей заселенной евреями
территории даже возникло выражение «от Дана до Беер-Шевы» (Судьи 20:1, Шмуэль
II, 3:20), где Дан означает самую северную точку еврейского заселения, а
Беер-Шева южную.


Дан это крайнее выражение Иосифа, и это
заложено уже в самом его рождении – у Рахели не было детей, она дала Яакову
свою служанку Билhу, и ее первенцем был Дан. Он родился, таким образом,
предвосхищая рождение Иосифа у Рахели, Дан это предтеча Иосифа. Поэтому, когда
мы говорим о нежелании Иосифа замыкаться в рамках еврейской проблематики, о его
обращенности к народам мира, – это находит еще более крайнее выражение в Дане.


Отметим, что некоторые историки связывают
Дана с данайцами, т.е. с греками, и считают Дана пришлым коленом, которое
изначально не было еврейским, а каким-то образом интегрировалось в еврейский
народ. С еврейской точки зрения это неверно, так как Дан, бесспорно, один из
сыновей Яакова, – но подобные теории также отмечают стремление Дана к выходу из
своей системы наружу, к чужим.


Поэтому Яаков говорит здесь: «на помощь твою
надеюсь, Господи» – чтобы такое проблемное колено вообще не отделилось от
народа.


Итак, мы видим два полюса в еврейском народе.
Полюс царства и государственности – колено Иеhуды, и противоположное ему,
анархическое направление, все время пытающееся выйти за пределы системы, –
колено Дана. Но далее Тора рассказывает: для того, чтобы построить Храм, нужен
Бецалель из колена Иегуды и в помощники ему Аhoлиав из колена Дана (Исход
30:1,6). Народ строится из всех колен вместе – как из самого первого из колен,
Иегуды, так и из самого последнего из колен, Дана. Для создания скинии нужно
объединить две противоположности – один представитель из наиболее системной
части еврейского народа, а другой из его наиболее антисистемной, анархической
части.


При этом «Дан будет судить народ» – в смысле
анархического восстания, восстанавливающего справедливость в ситуации, когда
обычная система дает сбой.


Понятно, что на должность царя Дан никак не
годится. 










45.8. Благословение Гада
  

(19) Гад – отряды будут теснить его, но он
оттеснит их по пятам.


Надел Гада – северный Гилад на восточном
берегу Иордана. Гад – профессиональный военный, но, в отличие от Дана, он
системный воин, а не партизан. Он генерал регулярной армии, и когда пришло
время завоевывать Страну, его отряды воевали очень успешно.


Гад – идеальный боец, но понятно, что такой
человек не может руководить народом, потому что он рассматривает любую ситуацию
только с военной точки зрения. Кроме того, «отряды будут теснить его» – т.е.
если он увидит, что тактически необходимо отступить, он отступит, поскольку это
не помешает ему потом оттеснить врагов обратно. Но Гад недооценивает
не-военного (гражданского, психологического, исторического и т.д.) аспекта
своих действий и вреда от отступления. Его понимание, таким образом, не
простирается дальше локальной целесообразности, а для правильного руководства
страной этого недостаточно.


Управление государством не сводится к
локальным целям, и оно слишком многогранное дело чтобы его можно было доверить
военным.










45.9. Благословение Ашера

(20) От Ашера – тучен хлеб его, и он будет
доставлять яства царские.


Надел Ашера – север Страны. Ашер
специализируется на производстве товаров высокого качества, поставляемых «к
царскому столу», т.е. на благо всей нации. Он прекрасный
экономист-хозяйственник. Но для управления Страной этого, конечно, тоже
недостаточно.










45.10. Благословение Нафтали

(21) Нафтали – олень прыткий, говорит он речи
изящные.


Надел Нафтали – восточная Галилея. Его подход
– приоритет эстетики, литературы, что очень важно как один из связующих
ценностных элементов общей картины, но тоже недостаточно для управления всем
народом.










45.11. Благословение Иосифа и его конфликтность

(22) Росток плодоносный Йосеф, плодоносный
над источником; ветви его простираются над стеною. (23) И огорчали его, и
стреляли, и враждовали на него стрельцы; (24) И тверд остался лук его, и прытки
были мышцы рук его, поддержанные Владыкой Яакова, оттого пастырем стал и
твердыней Израилевой, (25) От Бога отца твоего, который да поможет тебе, и от
Всемогущего, Он да благословит тебя благословениями неба свыше, благословениями
бездны, лежащей внизу, благословениями персей и утробы. (26) Благословения отца
твоего превышают благословения моих родителей до пределов холмов вечных. Да
будут они на главе Йосефа и на темени отличившегося от братьев своих.


Надел Иосифа, т.е. колен Эфраима и Менаше это
Самария (от Бейт-Эля до Изреэльской долины), а также Голаны и Сирия. Иосиф,
кажется, по всем параметрам подходит на роль царя. Но, несмотря на то, что он
был очень успешен во всех делах, несмотря на свой высокий духовный уровень, –
царем в Израиле поставить его нельзя, так как он слишком конфликтен, отчего непопулярен
и нелюбим. Братья настроены против него: «И огорчали его, и стреляли, и
враждовали на него...». Человек, вызывающий слишком много недовольства, не
может возглавить народ и стать для него центральной фигурой, а это необходимо
для еврейского царя. Он мог успешно править в Египте, где атрибутом царской
власти является отделенность от народа, – но в Страной Израиля, где власть
может функционировать лишь опираясь на поддержку народа, так руководить нельзя.


(И, в частности, это одна из причин того, что
когда в дальнейшей еврейской истории должен придти царь из дома Иосифа, – таким
царем становится Саул, потомок Биньямина а не самого Иосифа).


Иосиф получает особое благословение, даже
большее, чем у Авраама и Ицхака. Однако эта особенность Иосифа вызывает зависть
(«отличившегося от братьев своих»), что тоже не способствует его власти.










45.12. Благословение Биньямина

(27) Биньямин волк хищный: утром будет есть
ловитву и вечером будет делить добычу.


Биньямин занимает центральный надел среди
колен – от Иерусалима до Бейт-Эля. На его территории располагается Храм. 


Биньямин – замечательный человек, центральный
для семьи, но он волк, слишком жесткий, иногда он бывает готов растерзать всех
вокруг и не умеет завершать начатое. В будущем у Биньямина, в связи с «историей
с наложницей в Гиве», даже возникнет тяжелая ситуация, когда все колена
соберутся войной против него. 


При этом Биньямин всех объединяет, благодаря
ему объединились Иеhуда и Иосиф, и без него царство не устоит – но он не может
успешно возглавить его.


Саул, первый царь Израиля, был из рода
Биньямина, но его династия не удерживается на престоле. Благословение упоминает
его лишь в начале и в конце процесса – «утром ловит, вечером ест добычу».
«Утром», в дни Саула, происходит создание царства, а «вечером», во время
вавилонского плена, уже в конце царства, – заявляют о себе Мордехай и Эстер,
тоже его потомки. Но в середине пути, между этими временами, Биньямин не
годится для стабильной власти. Он знает, как начать эпоху и как ее завершить, –
однако удержание процесса по ходу дела не для него.










45.13. Единство детей Яакова и завещание похоронить его в Хевроне

(28) Вот все двенадцать колен Израилевых, и
вот что сказал им отец их; и благословил их, каждого по его благословению
благословил их. 


«Вот все двенадцать колен Израилевых» – т.е.
все они вместе составляют единый народ, и когда все колена объединены в единое
целое то их отдельные недостатки.


«И благословил их» – подчеркивается, что
Яаков благословил также и Реувена, Шимона и Леви, несмотря на то, что его слова,
обращенные к ним, были не очень-то похожи на благословение.


Единство еврейских колен не достигается
однообразием. Наоборот, непохожесть одного колена на другие (и, соответственно,
своеобразие получаемых ими благословений) делает еврейский народ уникальной,
сложной и именно поэтому жизнеспособной развивающейся системой. Израиль
демонстрирует единство Творца через гармонию дополняющих друг друга отличий.


«Вот все двенадцать колен Израилевых»: колен
всегда двенадцать, хотя в некоторых случаях Эфраим и Менаше считаются за одно
колено, а иногда за два. Например, на нагруднике первосвященника Эфраим и
Менаше символизируются одним камнем, как одно колено, «колено Иосифа». А при
разделе Страны, когда левиты в счет колен не входят, Эфраим и Менаше считаются
за два отдельных колена11.


(29) И заповедал он им, и сказал им: я
собираюсь к народу моему; похороните меня при отцах моих, в пещере, которая на
поле Эфрона Хетийца. (30) В пещере, которая на поле Махпела, что пред Мамре, в
земле Ханаанской, на поле, которое купил Авраам у Эфрона Хетийца в
собственность для погребения. (31) Там похоронили Авраама и Сару, жену его; там
похоронили Ицхака и Ривку, жену его; и там похоронил я Лею. (32) Поле это и
пещера, которая на нем, куплены у сынов Хета. (33) И окончил Яаков завещать
сыновьям своим, и поднял ноги свои на постель, и скончался, и был приобщен к
народу своему.


Яаков уже ранее взял с Иосифа клятву, что его
похоронят не в Египте, а в пещере Махпела, но здесь он повторяет это указание,
чтобы Махпела стала не только его гробницей, но и местом единства и центром для
всех колен. В момент своей смерти, в начале изгнания, Яаков стремится закрепить
в сознании народа Страну Израиля, и в частности, Хеврон, как центр еврейской
жизни.


Когда Яаков дает распоряжение похоронить его
в пещере Махпела, причинив этим массу хлопот сыновьям, – он показывает, что
есть адрес, куда необходимо вернуться. Так Яаков задает всем своим потомкам
установку, что жизнь в Египте, в изгнании, – это лишь временный эпизод.


Пещера Махпела соединяет еврейский народ с
праотцами, и тот, кто владеет могилами отцов – влияет этим на жизнь сыновей. В
дальнейшие века память о праотцах помогла еврейскому народу сохранить связь со
Страной Израиля а в двадцатом веке и вернуться в Страну. 










45.14. Похороны Яакова

(50:1) И пал Йосеф на лицо отца своего, и
плакал над ним, и целовал его. (2) И повелел Йосеф слугам своим, врачам,
бальзамировать отца его; и врачи набальзамировали Израиля. (3) И исполнилось
ему сорок дней; ибо так исполняется срок бальзамированным; и оплакивали его
Египтяне семьдесят дней.


Оплакивали все египтяне – т.е. в эту эпоху
все они считали, что род Иосифа принес в их страну благословение; и Яакова,
отца Иосифа, они вслед за Фараоном также, видимо, считали чудотворцем.


(4) А когда прошли дни плача по нему, сказал
Йосеф придворным Фараона, говоря: если я приобрел благоволение в очах ваших, то
скажите в уши Фараона следующее: (5) Отец мой заклял меня, сказав: вот, я
умираю; в могиле моей, которую я выкопал себе в земле Ханаанской, там похорони
меня. А теперь я взойду и похороню отца моего, и вернусь.


После всех описаний величия Иосифа в Египте
мы с удивлением видим, что Иосиф не может напрямую обратиться к Фараону с
просьбой разрешить ему похоронить отца в Ханаане. Похоже, голод уже забыт – и
заслуги Иосифа тоже стали забываться, и его положение при дворе уже не такое
высокое. Пока было плохо, Иосиф был очень нужен, – но теперь, когда в созданном
им новом Египте система способна работать уже без его участия, он вновь лишь
досадный инородец.


Иосиф излагает свою просьбу о похоронах
Яакова так, как будто речь идет о чисто индивидуальном, а не национальном
действии: «в могиле моей, которую я выкопал себе» – и этот личный мотив понятен
в Египте, где Фараоны еще при жизни строили пирамиды для своих похорон.


(6) И сказал Фараон: взойди и похорони отца
твоего, как он заклял тебя.


Клятва, которую Яаков взял с Иосифа,
оказалась очень уместной и помогла получить разрешение Фараона на похороны в
Ханаане.


(7) И взошел Йосеф хоронить отца своего. И
взошли с ним все рабы Фараона, старейшины дома его и все старейшины земли
Египетской, (8) И весь дом Йосефа, и братья его, и дом отца его. Только малюток
своих и мелкий и крупный скот свой оставили в земле Гошен. (9) С ним взошли
также колесницы и всадники; и был стан весьма велик. (10) И дошли они до Горэн
hа-Атад, что по ту сторону Иордана, и плакали там плачем великим и весьма
сильным; и он свершал траур по отце своем семь дней. (11) И увидели жители
земли той, Ханаанеи, этот траур в Горэн hа-Атад, и сказали: велик этот траур у
Египтян! Посему наречено имя месту тому Авэл-Мицраим, что за Иорданом.


Окрестные народы видят эти похороны
как чисто египетские. Видимо, сыновья Яакова по внешнему виду уже не очень
отличались от египтян.


(12) И сделали сыновья с ним, как он
заповедал им. (13) И отнесли его сыновья его в землю Ханаанскую, и похоронили
его в пещере поля Махпела, поля, которое купил Авраам в собственность для
погребения у Эфрона Хетийца, пред Мамре.


Иосиф не хотел, чтобы египтяне слишком близко
знакомились с пещерой Махпела, и чтобы сами похороны были всего лишь
государственно-египетскими. Поэтому он провел завершающую государственную
церемонию в Горэн hа-Аттад, а далее это были семейные похороны, которые
выглядели очень скромно – сыновья несли гроб с телом отца в семейную гробницу.


 










Глава 46. Завершение жизни и смерть Иосифа

(50:14) И возвратился Йосеф в Египет, он и
братья его, и все, взошедшие с ним хоронить отца его, после погребения им отца
своего. (15) И увидели братья Йосефа, что умер отец их, и сказали: может быть,
Йосеф возненавидит нас и воздаст нам за все зло, которое мы сделали ему. (16) И
велели они сказать Йосефу: отец твой завещал пред смертью своею, говоря: (17)
Так скажите Йосефу: прости, молю тебя, вину братьев твоих и грех их, хотя они
сделали тебе зло; а теперь прости вину рабов Бога отца твоего. И плакал Йосеф,
когда говорили это ему. (18) И пошли и сами братья его, и пали пред лицом его,
и сказали: вот, мы рабы тебе. (19) И сказал им Йосеф: не бойтесь, ибо разве на
месте Бога я? (20) Вот, вы умышляли против меня зло, но Бог порешил его к
добру, чтобы сделать то, что ныне есть: чтобы сохранить жизнь многочисленному
народу. 


(21) А теперь не бойтесь. Я буду кормить вас
и малюток ваших. И он утешал их, и говорил по сердцу их. (22) И жил Йосеф в
Египте, он и дом отца его. И жил Йосеф сто десять лет. (23) И видел Йосеф у
Эфраима детей до третьего рода, также и сыновья Махира, сына Менаше, были
взлелеяны на коленях Йосефа. (24) И сказал Йосеф братьям своим: я умираю; но
Бог верно вспомнит о вас и выведет вас из земли этой в землю, о которой клялся
Аврааму, Ицхаку и Яакову. (25) И заклял Йосеф сынов Израилевых, говоря: верно
вспомнит Бог о вас, тогда вынесите кости мои отсюда. (26) И умер Йосеф ста
десяти лет. И набальзамировали его, и положили в ковчег в Египте. 










46.1. Иосиф не собирается мстить братьям после смерти отца

(14) И возвратился Йосеф в Египет, он и
братья его, и все, взошедшие с ним хоронить отца его, после погребения им отца
своего.


Только после смерти Яакова между братьями
происходит настоящее выяснение отношений и достижение взаимопонимания.


(15) И увидели братья
Йосефа, что умер отец их, и сказали: может быть, Йосеф возненавидит нас и
воздаст нам за все зло, которое мы сделали ему. (16) И велели они сказать
Йосефу: отец твой завещал пред смертью своею, говоря: (17) Так скажите Йосефу:
прости, молю тебя, вину братьев твоих и грех их, хотя они сделали тебе зло; а
теперь прости вину рабов Бога отца твоего.


По прошествии 17 лет жизни в Египте братья
вновь увидели Хеврон, где ранее их семья жила много лет. Однако мидраш
сообщает, что после похорон отца Иосиф пошел посмотреть еще одно важное место в
Стране Израиля – ту яму, куда его бросили братья. Это было его единственной
возможностью увидеть место, в котором произошел критический поворот в его
жизни. Братья увидели это и испугались.


Слова «увидели братья, что умер отец их»
можно понимать как то, что после смерти отца Иосиф несколько отдалился от
братьев. Мидраш добавляет, что раньше он их всех приглашал к себе в гости, а
теперь перестал. Возможно, что Иосифу все же было трудно тесно общаться с
людьми, бросившими его в яму, которые однажды были готовы его убить, а потом
продали. И братья стали опасаться, что Иосиф только внешне хорошо к ним
относился, а на самом деле планирует их наказать. Возможно, братья проецируют
свое настороженное отношение к Иосифу на него самого, из-за чего даже
придумывают, что Яаков будто бы просил не трогать их, причем не говорят это
Иосифу сами, а посылают кого-то (мидраш сообщает, что это был один из их детей)
передать это Иосифу. Конфликт с братьями у Иосифа закончился, однако настоящего
глубокого единства установлено так и не было.


И плакал Йосеф, когда говорили это ему.


Иосиф не только любит братьев, но и потрясен
и до слез огорчен их подозрениями, – потому что это показывает, что на глубоком
уровне его усилия по их перевоспитанию так и не привели к настоящему успеху;
братья до сих пор не понимают его и опасаются его царства.


(18) И пошли и сами братья его, и пали пред
лицом его, и сказали: вот, мы рабы тебе. (19) И сказал им Йосеф: не бойтесь,
ибо разве на месте Бога я? (20) Вот, вы умышляли против меня зло, но Бог
порешил его к добру, чтобы сделать то, что ныне есть: чтобы сохранить жизнь
многочисленному народу. (21) А теперь не бойтесь. Я буду кормить вас и малюток
ваших. И он утешал их, и говорил по сердцу их.


Мир братьев с Иосифом при жизни Яакова мог бы
считаться вынужденным миром, когда они не ссорятся лишь чтобы не огорчать отца.
То, что после смерти Яакова Иосиф не только не собирается мстить братьям, но и
«утешает их и говорит к сердцу их», – удивляет и благотворно влияет на их души.










46.2. Раскаяние Иосифа

(22) И жил Йосеф в Египте, он и дом отца его.
И жил Йосеф сто десять лет.  (23) И видел
Йосеф у Эфраима детей до третьего рода, также и сыновья Махира, сына Менаше,
были взлелеяны на коленях Йосефа.


Видеть несколько поколений успешной жизни
своих потомков – одно из важнейших благословений, которое человек может
получить.


(24) И сказал Йосеф братьям своим: я умираю;
но Бог верно вспомнит о вас и выведет вас из земли этой в землю, о которой
клялся Аврааму, Ицхаку и Яакову. (25) И заклял Йосеф сынов Израилевых, говоря:
верно вспомнит Бог о вас, тогда вынесите кости мои отсюда.  (26) И умер Йосеф ста десяти лет. И
набальзамировали его, и положили в ковчег в Египте.


К концу жизни Иосиф понимает, что все его
невероятные экономические успехи и фантастическая карьера в Египте вторичны, а
первично – будущее еврейского народа. Главная линия развития человечества
пойдет через развитие еврейского народа, а не через экономическое мессианство и
материальное изобилие. 


Поэтому перед смертью Иосиф говорит об Исходе
из Египта и осознает, что его главная задача – это не перестройка Египта, а
отношения с братьями для построения будущего еврейского народа. Соответственно,
для него становится очень важным быть похороненным в Стране Израиля. Место
погребения – это место вечности, куда всегда будут направлены взоры потомков.


Своими последними словами Иосиф прокладывает
дорогу к формированию категории «Машиах бен Йосеф». Но, в отличие от Яакова,
ему уже не к кому обратиться, – и поэтому он, приведший семью в Египет, должен
будет оставаться в ковчеге в Египте все то время пока еврейский народ не выйдет
оттуда.










46.3. Итог жизни Иосифа

Иосиф – отличный менеджер, поставленный
решать тактическую проблему, но ошибочно посчитавший свою задачу
стратегической. Он посчитал, что он – экономический мессия и вот-вот накормит
все человечество. Но он смог лишь спасти Египет от голода, и при этом привел в
Египет братьев и отца, что вовсе не было необходимо; привел их таким образом,
что они не вернулись в Ханаан и по окончании семи лет голода. 


Если бы дело было в голоде, то Иосиф мог бы
посылать братьям хлеб из Египта – он был достаточно богат, чтобы оплатить этот
небольшой расход. Но Иосиф воспользовался голодом как поводом сделать то, что
хотел – переселить семью в Египет, чтобы их присутствие помогло ему перестроить
эту страну. Желая, однако, сохранить рождающийся маленький народ, он создал для
своей семьи гетто на окраине Египта, понимая, что иначе не миновать браков с
местными жителями, и тогда малочисленные сыны Израиля растворятся среди египтян
уже через несколько поколений. Видимо, Иосиф считал, что именно так будет
создан избранный народ: евреи станут священниками Всевышнего и проводниками
божественного света внутри Египта, который будет источником света для
человечества. Таким образом, в Иосифе парадоксальным образом соединяются
универсализм (поскольку он хочет влиять через Египет) и национализм, стремление
сохранить еврейскую идентичность. Однако план Иосифа потерпел крах – евреи не
смогли повлиять на Египет.


Проблема Иосифа в том, что он видит только
ближайшую конкретную задачу, полагает центральную проблему в области
материального, с которым он умеет справиться. И очень важно для Иосифа, что он
дожил до осознания неправоты своего первоначального плана – обычно реформаторы
не доживают до этого. Поэтому тшува, раскаяние Иосифа заключается в том, что он
осознал: силы, которые он прикладывал для «улучшения» Египта, чужой страны, он
должен был приложить к своей Стране. Этим раскаянием он прокладывает путь для
рождения от него «Машиаха сына Иосифа».


 


1 Такие звания-уточнения, почетные эпитеты, есть у всех
семи основателей народа: Авраам авину («праотец»), Ицхак авину,
Яаков авину, Моше рабейну («наш учитель»), Аарон hа-коhен
(«священник»), Иосиф hа-цадик («праведник»), Давид hа-мелех
(«царь»).


2 См. главу 40.2, а также главу 4.8 во 2-й части «Праотцы в
динамике. Авраам».


3 На нагруднике Первосвященника было 12 камней,
соответствующих коленам.


4 А если в душе остаются опасения, нужно сделать
какое-нибудь доброе дело, способствующее исправлению мира – тогда оно исправит
и сон. В самом крайнем случае, если человеку не удается перестать беспокоиться
из-за дурного сновидения, он может дополнительно устроить таанит халом,
«пост для исправления сна».


5 В главе 27.13, в третьей части комментария на Книгу
Бытия.


6 В главе 10.4, во второй части комментария на Книгу Бытия
(«Праотцы в динамике. Авраам»).


7 Мы подробно разбирали это ранее, в главе 3.4 во второй
части комментариев на книгу Бытия («Авраам»).


8 Гл. 29, в третьей части комментария на книгу Бытия
(«Праотцы в динамике. Ицхак и Яаков»).


9 См. главу 7.8 во 2-й части комментариев к книге Бытия.


10 В третьей части комментариев на Бытие, глава 31.3. 


11 Подобная логика проявляется также и в количестве сфирот,
которых всегда 10, хотя их 11, потому что сфира даат может считаться
среди сфирот (и тогда сфира кетер считается не сфирой, а
чем-то большим), а может не считаться (и тогда сфира кетер считается
одной из сфирот).
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